ISSN 0235—07771

AKADEEMIA

13. AASTAKAIK 2001 NUMBER 7

Ungari1956 . . . . . U. Bereczki, V. Polgar, L. B. Piri, J. Isotamm
N . e el e s Pl P e e R O
Eesti inimkaotused kommunistliku voimuall . . . . . . EnnSarv
Tartu noorte kirjanike laulud . . e Ny . Taive Siirg
Lugemiskirjaoskus . . . . . . . . . O. Must, A. Must, V. Raudik
Internet jateadmine . . . . . . . . . . . . . Mario Rosentau
Kaukaasia eestlaste usuelust ja ristimistavadest . . . Marika Mikkor
Terapeutilise suhte roll psiihholoogilises abistamises . Kaia Kastepold
Oiguse lihiajalugn . . . . . . . . . .. . . Joachim Riickert




KAUKAASIA EESTLASTE
USUELUST JA
RISTIMISTAVADEST

Marika Mikkor

ETNILISED JA IDEOLOOGILISED TINGIMUSED
MUSTA MERE RANNIKUL

1882. aastal Samaara eestlaste rajatud Estonia kiilast alguse saa-
nud 1dunapoolne Kaukaasia Musta mere ranniku eesti asustus
oli péritolult ddrmiselt kirev. Eestlasi saabus sinna Krimmist ja
Eestist ning muudest Venemaa eesti asundustest. Peagi said vil-
jarinnanud abielude kaudu omavahel sugulasteks, mis koos lin-
nakultuuri mGjuga soodustas piirkondlike murrete ning kommete
viljatorjumist. Musta mere ranniku koloniseerimisel said Estonia
naabriteks armeenia, bulgaaria, moldaavia ja mingreeli, Lindal
kreeka, mingreeli ja saksa kiilad ning iiksikud litlased, Salmel
ja Sulevil moldaavia ja armeenia, Punase-Lagedal kreeka kiilad.
Ko&ik need rahvused peale sakslaste ja litlaste olid digeusklikud.
Tiirgist ja selle m&jualadelt pirit sdjapdgenike — armeenlaste,
bulgaarlaste, moldaavlaste ja kreeklaste omavaheliseks suhtle-
miskeeleks kiilades oli tiirgi keel, mida eestlased ei osanud (Pint
1958: 25-25p; Volkova 1983: 114; Ioanidi 1990: 19).
Kultuuriliste, keeleliste ja usuliste erinevuste tottu suhtlesid
eestlased Gigeusklike naabritega kiilades esialgu vihe. Eestlas-
tele olid omased luterlikud traditsioonid. Ulem- ja Alam-Linda
eestlased suhtlesid tihedamalt sakslastest ja ldtlastest luteriusulis-
te naabritega, litlaste ja sakslastega ka abielluti, kuni nad viimaks
eestistusid. Kaukaaslaste ja teiste IGunamaiste naabritega abiel-
luti haruharva, eelkdige linnakodanike vdi joukamate inimestega.
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Linnades olid teiste rahvustega tihedamad kontaktid ja omavahel
suheldi vene keeles. Eestlaste kokkupuuted vdimuesindajatega
olid kahte laadi. Voimudelt paluti abi mingreelide ja abhaaside
roovkidikude vastu, mille peale enamasti soovitati eestlastel endil
hakkama saada, vahel varustati asunikke piissidega. Teist laadi
teated on sellest, kuidas kohalikud vdimurid kutsusid eesti pilli-
ja laulukoore esinema ning avaldasid eestlastele kiitust kdrge ma-
jandusliku ja kultuurilise taseme eest (vt nt Linda asutusest. . .
1885; Kider 1914).

1890. aastatel algas Musta mere ranniku kuurortide viljaehi-
tamine. Eestlastel olid kohalike linnade ja kodumaaga tihedad
kontaktid, neid iseloomustas suur liikuvus ja linnakultuuri tugev
moju. Piirkonna kultuurilise ja majandusliku ditsengu kdrgpunk-
tiks oli 1910. aastate esimene pool. Tsaariajal reisisid viljardnna-
nud ringi nii Venemaal kui vilismaal, kiilastades sageli ka Eestit.
Valitses usuvabadus.

Noukogude véimu kehtestamise jirel jaddi litkkumisvabadusest
ilma, alates 1920. aastate keskpaigast katkesid sidemed vilismaa-
ilmaga, ka Eestiga. Purustati eesti kiilade suletus teistest rah-
vustest naabrite suhtes. 1920.-1930. aastatel keelustati luterlikud
kombetalitused mitmesuguste surveavalduste tulemusena, kuigi
konstitutsiooni jirgi valitses usuvabadus. Rajati kollektiivsed
majapidamised ja kaotati eestikeelne kooliGpetus. 1930. aastate
15pust algas naabruses elanud tiirgi péritolu armeenlaste asusta-
mine eesti kiilladesse. 1940.—-1950. aastail asustati gruusia magi-
héime iimber lauskmaale ja eesti kiiladesse saabus sadu mingreele
ja svaane. Uhine kool ja t66 ja usuliste ning keeleliste tokete nor-
genemine soodustasid segaabielusid. Eri rahvusest kiilaelanike
omavaheliseks suhtlemiskeeleks sai vene keel. Lihedase naab-
ruse ja tihedama ldbikdimise tulemusel mdjutasid eri rahvustest
naabrid iiksteise tavasid iiha rohkem. Oigeusklikel rahvastel sii-
livad mitmed vanad tavad sageli kauem kui luterlastel. Mingreelid
ja svaanid olid varasematest digeusklikest asunikest veelgi alal-
hoidlikuma kombestikuga. Et inimese elutidhtpidevadega seotud
tavad on rahvusvahelise iseloomuga, oli siinni- ja matusekombes-
tikus kultuurilaene raske kindlaks teha (vt Mikkor 1992, 1994,
1998a, 1998b, 1999b). Selgepiirilisemad on erinevused iihe vGi
teise konfessiooniga seotud ristimiskombestikus.
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VALJARANNANUTE USUELUST

Enne néukogude aega

Enamik Musta mere ranniku eestlastest oli luteri usku. Mdned
oigeusklikud ldksid Kaukaasias koguni luteri usku iile: “Usk on
kiill hoopis iseasi kui rahvus, aga siinsed digeusulised eestlased
piitiavad igal vdimalusel Lutheri usku tagasi saada, osalt selle-
pdrast, et digeusk neile venestamise tuhinas nagu kaela sunniti,
osalt aga sellepirast, et siinse digeusu preestrite ja munkade kol-
vatu eluviis neile usu vastumeelseks on teinud” (Pihlakas 1906a).
Toendolisemalt vois usu vahetamist pohjustada see, et eesti kiila-
de iihiskondlikus elus votmetihtsusega ametikohad (kiilavanem,
kohtumehed, koolidpetaja ja kirjutaja) olid enamasti luteriusuliste
kées. Haridus-, kultuuri- ja usuelu keskusteks olid koolkirikud,
mille rajamist toetas luteri kirik. Klassiruumis oli altar usutalituste
jaoks.

Esialgu peeti jumalateenistusi suuremates taludes. Estoniat
kiilastas kohe asunduse rajamise jérel 1883. aasta novembris Tifli-
si saksa luteri koguduse kirikudpetaja Ferdinand Horsche(l)mann,
peagi seati ametisse ka voormiinder Joosep Kuusik. 1884. a esi-
mesel joulupiihal esitasid kiila noormehed ja neiud jumalatee-
nistusel esmakordselt kaks vaimulikku koorilaulu, mis tihendas
koorilaulu algust Estonia asunduses (Suits 1882-1916: 12-13,
15). Asunduste kultuuri- ja hariduselu oli luteri kirikuga lahuta-
matult seotud, koster-koolidpetajad olid enamasti laulu- vai pilli-
koori juhid. Koolidpetajad algatasid kiilaraamatukogude loomise
ja nditeméngude korraldamise, kontsertidel ja nditemédngudel ko-
guti raha kirikuriistade, raamatute ja uute orkestripillide jaoks.
Estonias muretseti 1889. aastal annetuste ja pidudel saadud sisse-
tulekutega kirikukell ning 1897. a orel (Holberg 1919: 1-3p, vt ka
M(ihkelson) 1899). Tahtsamad peod ja niditeméingud korraldati
kirikupiihadel.

Kirikukohustusi tditsid koolidpetajad ja voormiindrid. Kiriku-
oOpetajad kiisid asundustes paar korda aastas, dnnistades vahepeal
ristitud lapsed, laulatades kogunenud pruutpaarid ning korralda-
des leeri. Kuna Opetajad kiisid harva ja ldhemal luteri kirikut
polnud, mindi 19. sajandi 16pul vahel laulatama Gruusia pealinna
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Tiflisi (Ratassepp 1962: 3). 1917.-1918. aasta Estoniast on teada,
et kuna kahe ja poole aasta jooksul ei kdinud kiilas kirikuGpetajat
noori leeritamas, lasid méned pruutpaarid end digeusu preest-
ril laulatada. Ristimist ja matmist toimetas aga endiselt luterlik
kosterkoolidpetaja (Holberg 1919: 1p-2).

Linnas toimunud avalikel iiritustel respekteerisid digeuslikud
voimuesindajad ka luteri usku, niiteks Suhhumi pSllumeeste selt-
si maja Onnistamisel 1896. aastal. Kdigepealt viis tseremoonia
14bi Gigeusu vaimulik. Mingreelide, venelaste ja teiste korval
olid asutajaliikmeteks eestlasedki ja neil soovitati oma usutalitus
samuti labi viia: “Kui digeusu vaimulik maja 6nnistamise ja prit-
simisega valmis sai, pani Robinski ette, et ka eestlased voivad oma
usu kombe jdrgi palvetada. Et aga selleks miskit ettevalmistust
ei olnud tehtud, ei saanud muud teha, kui Jakob Mihkelson, kes
katsepdllul jarelevaataja ametis oli ja endine Estonia koster-kool-
meister, tuletas paari sGnaga pieva tihtsust meele ja selle suure
vabaduse tiheks, et eesti mees ka inimeste hulka sai arvatud, sai
eestlaste poolt choral “Oh votkem Jumalat” fisharmoonia saatel
lauldud. .. [---] Balti parunite orjad, rentnikud olivad tdisdiguslis-
teks ilmakodanikkudeks peetud, nad vdisid ithes Kaukaasia viirs-
tidega iihe seltsi liikmed olla, see paisutas nende rinda ja vigevad
palvehelid tditsivad ruumisi” (Eestlaste. . . s.a.: 12-12p).

Luteriusuliste eestlaste iiritustel osalesid ka digeusu vaimuli-
kud. 1908. a 22. mail, taevaminemise piihal, pandi Estonia kiilas
koguduse juuresolekul pidulikult uue koolkiriku nurgakivi, mis-
puhul kirikliku tseremoonia viis 1dbi dpetaja Bernhoff Tiflisist.
Luterlikul tseremoonial osalesid peale eestlaste vene ja gruusia
rahvusest tdhtsamad véimutegelased, ringkonnaiilem, jaoskonna-
iilem jt. Naabruses asuva bulgaarlaste kiila Vladimirovka digeusu
preester luges seal samuti moned palved (Holberg 1919: 2p).
Luteri- ja 6igeusuliste eestlaste endi vahel esines aga vastuolusid.
Estonia kiila vdhesed digeusklikud elanikud keeldusid koolima-
ja ehitamisel osalemast, “isegi allkirjad andsivad, et nemad seda
maja ei tarvita, ega oma lapsi siia kooli ei saada. Ometi kdivad
praegu koik kiila digeusuliste lapsed siin koolis” (Holberg 1919:
3). 1910. aastal dnnistas Opetaja Bernhoff sisse Estonia uue pal-
vemaja. Kaks pdeva kestnud pidustustel osalesid ka Linda ning
Suhhumi eestlased ning naaberkiilade venelased, mingreelid jt,
kokku ligi 400 kiilalist (Holberg 1919: 3p).
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Eestlased uudistasid ka digeusklike usutalitusi. 1911. aas-
ta 6. jaanuarist on kirjeldus, kuidas kiidi vaatamas Estonia kiila
naabruses Drandis asuva meestekloostri rongkiiku vee dirde vee
piihitsemiseks. Kirjelduses ei jietud mainimata, et eestlaste hul-
gas oli veneusulisi vihe (Pint 1958: 28p).

Peale Estonia koolimaja ehitusega seotud vastuolude luteri- ja
Oigeusuliste eestlaste vahel on Estoniast veel iiks, varasem teade
usuvastuolude kohta. 1896. aastal Estoniasse saabunud koolidpe-
tajat August Harmsi tunnustati nii 5petajaameti kui hea vene keele
oskuse pirast, kiilarahva meelepaha pilvis ta aga vene digeusku
neiuga abiellumise tottu. Asundustaeg-ajalt kiilastav kirikudpeta-
ja Bernhoff olevat samuti sel pohjusel tema vastu vaenulik olnud.
Asi 10ppes sellega, et koolidpetaja pidas paremaks 1899. a ametist
lahkuda (Suits 1882-1916: 19-20). Kiila eliiti kuuluvad inime-
sed olid luteri usku ning Hirmsile oli pruutki nende seltskonnast
valmis vaadatud. Vene digeusku, olgugi et lugupeetud eesti pere-
konnast neiuga abiellumine kutsus esile iildise polguse (Pint 1958:
27p-28, 41p).

Enamik Kaukaasia eestlasi puudutavaid lehesdnumeid ja me-
muaare on kirjutatud luteriusuliste poolt ning esmapilgul jaéb mul-
je, et asundustes elas vaid iiksikuid digeusku eestlasi. 1901. aasta
Uues Ajas tuuakse aga idra jirgmised andmed: “Suhumi iimb-
ruses elab Gigeusulisi eestlasi péile paari saja hinge juba seitse-
teistkiimmend aastat, aga kirikuga ei ole neil piile laulatamise
midagi tegemist. Lapsed ristivad nad suuremalt jaolt ise, niisama
matavad ka surnud. Umbes kiimne aasta eest kiisivad nad siinse
piiskopi juures palumas, et neile siia Eesti keelt mdistja preester
ametisse pandaks. Piiskop kiskinud palvekirja anda, mida nad ka
teinud, aga kdik olla tihelepanemata jdetud. Lapsed kiivad neil
Luteruseusu koolis, kus nad lugema ja kirjutama dpivad, aga usu-
oOpetus jdib neile tundmata. Kirikuid on siis tisna kiill, aga keele
puuduse pérast peavad nad siilt eemal olema. Suhumi linna ki-
rikus on mitu preestrit ametis; oleks soovitav, et sinna iiks eesti
keelt moistja preester ametisse seataks, see oleks selleparast kdige
parem, et eestlased molemil pool linna elavad” (Elanik 1901). Et
viis aastat varem pakuti Suhhumi iimbruse eestlaskonna arvuks
587 inimest (M(ihkelson) 1894: 20), voib sellest jareldada, nagu
oleks neist kolmandik digeusklikud. Voimalik, et Uues Ajas liial-
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dati. Kindlasti kirjutasid luteriusulised agaramalt Eesti lehtedesse
ja jaadvustasid oma mailestusi sagedamini kirjalikult.

Taga-Kaukaasias olid nagu mujalgi Tsaari-Venemaal luteri-
usulised rahvakillud viiksearvulised ja kihelkondade piirid suu-
red. Luteriusulised Suhhumi piirkonna eestlased, sakslased ja lit-
lased allusid esialgu Tiflisi, 1890. aastate keskpaigast aga Batumi-
Kutaisi opetajale: “Kihelkonna piirid, mis iiks petaja peab ldbi
kidima, on Venemaal, néituseks Siberis, tihti suuremad kui moni
Euroopa riik, mis sellest tuleb, et lutheriusulised, keda Venemaal
vihe, muu usuliste seas iiksikult voi liksikute koloniide (asukiila-
de) kaupa laialt liksteisest lahus elavad. Ennemalt oli terve Taga-
Kaukasia, s.0. 214,000 versta — iiksainus Lutheri-usu kihelkond,
aga umbes 12 aasta eest lahutati Kutaisi kubermang, iihes Suhu-
mi ja Batumi maakondadega ise kihelkonnaks. [---] Uksikud v6i
ka iihendatud kolonid on nagu era-kogudused kihelkonnas, kus
koster-koolmeister igal piihapdeval Jumalateenistust peab, ristib,
matab, leerilapsi ette valmistab jne. niisuguseid kogudusi on Su-
humis — kolm Eesti', neljas Saksa (2 kiila: Gnadenberg ja Neu-
dorff) ja viies linna Saksa kogudus. Opetaja ise kiib kaks korda
aastas koik asutused ladbi, votab lauarahvast ja 6iendab muid suu-
remaid talitusi. Tuleb vahel ette, et niituseks pruutpaarid Gpetaja
tulekut oodata ei jOua, siis sdidavad nad pérast seaduslikku ma-
hakuulutamist laevaga Batumi dpetaja juurde” (Pihlakas 1906).
Sonumis lisatakse veel, et kiilarahvas saab kirikuGpetajaga histi
14bi, et igas palvemajas, s.0 koolkirikus on orelid ning et kasutusel
on uued lauluraamatud.

Umbes aastast 1894 tegutses Suhhumi iimbruses Batumi 6pe-
taja Bernhoff. 1892 tegutses Suhhumi piirkonnas Tartus dppinud
kirikudpetaja Heine: ‘“Varsti pirast ametisse saamist kdis ta ka
Estonias ja laulatas seal neli noort paari, aga vene keeles, sest et
ta eesti keelt sonagi ei méistnud. Hiljem tuli ta tagasi ja elab juba
paar kuud meie kiilas, et Eesti keelt kitte Gppida. JGulu laup.
6htu pidas ka Eesti keeles esimese jutluse, kiill veel mitte paist
vaid raamatust, aga viljaiitlemine ja keelemurre oli selge ja puhas,
nagu siindinud Eestlasel” (Pihlakas 1892).

'Suhhumi iimbruse kolm eesti kogudust olid Estonia, Ulem-Linda
ja Alam-Linda.
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Suhhumis elavad eestlased osalesid esialgu saksakeelsetel ju-
malateenistustel. 1903 pidas dpetaja Bernhoff Jakob Mihkelsoni
uues elumajas esimese jutluse ja vottis rahvast armulauale. Mih-
kelsoni maja sai Suhhumi eestlaste kultuurielu keskuseks. Aastaid
koguti raha palvemaja ehitamiseks. 1914 alustati Suhhumis luteri
kiriku ehitamist, mis 16petati 1915. Puhkenud maailmasdja téttu
sai sakslastest ehitusmeister Bamele ja kahele kirikundukogu liik-
mele osaks pagendamine (Eestlaste. . . s.a.: 10p)?. Luteri kirikus
kiisid koos eestlased, sakslased ja litlased: “Sakslased nimeta-
sivad teda “meie” kirikuks, mille vastu eestlased protesteerisivad,
teda Suhhumi Ew-Luter. kirikuks nimetades.” Kirikunéukogu
liikkmeks oli ka Jakob Mihkelson ning kirikut toetasid rahaliselt
ka Estonia ja Linda kiilade eestlased (Eestlaste. .. s.a.: 11).

Salme ja Sulev ning Eesti-Aiake kuulusid Mustamere kuber-
mangu ning seal kdisid teenimas Novorossiiski kirikudpetajad.
Sulevi kiila kultuurielu kohta on kunagine v66rmiinder Villem
Ludvik kirjutanud: “Esialgne elu oli Sulevis ilma mingisuguse
iithistundeta, ei kirikut, ei kooli ega ka kortsi. Iga mees elas oma-
ette nii kui moistis. Ainukest vaheldust t6i maikuus 1894. a.
Sulevisse pastor Adrian Schultseri seie ilmumine, kes kiriklika
talitusi toimetas Johan Heilmani ruumides. 1894. aastast saadik
kiis pastor Schultser kuni 1907 iga aasta Sulevis kiriklika talitusi
toimetamas. On asja selle auvéirt minevikku tagasi vaadata. Il-
ma uhkuseta, koikide vastu lahke, vditis tema Sulevi asunikkude
siidamed jdddavalt enda poole. Tema tulekut oodati alati igat-
susega. Aastani 1901, kui hakati kooli saalis Jumala teenistust
pidama, vottis tema korteri Villem Ludviku juures, kus tema lapsi
leeritas ja kokku kogund rahvale kiill tGtt kiill nalja pakkus. Oma
korge vanaduse peale vaatamata oli tema tubli migede ronija.

2Arevatel aegadel sattusid muidu respekteeritud luteriusulised
“eurooplased”, teiste hulgas eestlasedki kahtluse alla, nii ka muidu hasti
onnestunud 1914. aastal nelipiihil Suhhumis toimunud Kaukaasia eest-
laste laulupeoga seoses: “Siinjuures peab seda tdhendama, et laulupidu
oli maikuu 18pus ja sdda algas juulikuus, kus sakslasi koledasti vihati.
Vene sandarmeeriale vdi tdsi vene meestele niitas, kes eesti ja saksa va-
hel vahet ei tea, Eesti laulupidu kui poliitiline fakt olema, kus arvati, et
sel kombel saivad saksa salakuulajad rahuliste oma t66d teha. Tulivad
Suhhumi kdige nelja ilmakaare poolt ja kadusid nidgemata Kaukaasia
migedesse voi orgudesse” (Eestlaste. .. s.a.: 9p-10).
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Kord jahil 66sel laskis tema suure metssea. Sulevi jahimehi ei
unustanud tema iialgi, toi neile alati Novorossiiskist piissist, piis-
sirohtu, patronid, tongisi ja muud jahitarvitusi imeodava hinna
eest. Jutlustes kisitas tema vabameelseid mdtteid, nimetas ennast
liberaaliks. [---]” (Ludvik 1925: 284-286). Villem Ludvik oli Su-
levi voormiindriks aastail 1895-1900. Kirikudpetaja puhul peeti
kiiduvairseks eelkdige seda, et ta oli tubli jahimees. Ka Salmes ja
Sulevis olid kultuuri-, haridus- ja usuelu esialgu tihedalt seotud.
Sulevis koguti 20. sajandi algusaastail koolidpetaja Mart Podderi
eestvottel pidudel raha nii oreli kui puhkpillide ostmiseks. Pasu-
nakoor loodi 1911. a (Kirkmann 1912). Suhhumi iimbruses olid
selleks ajaks juba mitmed pillikoorid joudnud tekkida ja hingusele
minna.

Ajalehtedes kirjutati Salme ja Sulevi usuelust vihe, 1913. aas-
tal mainiti usuleigust: ‘“Vaimliselt on siinsed asunikud kaunis histi
edenenud. Ajalehte loetakse pea igas peres ja ka kogu raamatuid
tarvitatakse rohkel arvul. Molemis kiilas on oma ministeriumi-
kool. Salmes kahe- ja Sulevis iiheklassiline. Mdlemad koolima-
jad on ka asunduse kirikuteks, kui iga kahe, kolme nidali tagant
kohalikud koster-koolidpetajad jumalateenistust peavad. Jumala-
teenistusest osavotmine ei ole siin kiill moodis, kuid seda pare-
mine passib alkoholipruukimine. Sellele aitavad rohkeste kaasa
asunikkude suured viinamarja aiad, kust iga aasta hulka marju
saadakse, mis kohe viinaks aetakse” (Muga 1913: 200). Lope-
tuseks lisatakse, et alkoholi liigtarbimine iseloomustab eelkdige
Salme kiila ja et asunduste seltsielust voetakse usinalt osa.

Moned Musta mere rannikule rinnanud eestlased olid varem
seotud prohvet Maltsveti usuliikumisega. Osa Maltsveti endistest
jlingritest vdi nende jirglastest laks Krimmist edasi Kaukaasiasse,
nditeks elasid Estonias jutlustaja Mari Kusnetsi sugulased (Pint
s.a.: 16p). Kuid juba enne Musta mere rannikule joudmist oli
nende usuline aktiivsus vaibunud ning neist olid saanud “tavali-
sed” luterlased. Juhan Leinbergi vennapoeg Gustav Malts kirju-
tas 1904, et veel kiimne aasta jooksul kestis Krimmis kodumaalt
kaasa toodud karskus ja vennaarmastus: “Siis aga hakkas vigev
vaenlane alkohol ikka rohkem ja rohkem véimu oma kitte kisku-
ma, mis temal ka paraku Jumal tidieste korda on ldinud!” (Malts
1931: 430.) Luterlikel jumalateenistustel osalesid maltsvetlased
kohe Krimmi asumisest peale (ibid.: 427-429). Jakob Nerman
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oletas, et 1880. aastatel Eestist Kolga kandist viljarinnanutest
voisid samuti mitmedki olla endised maltsvetlased (Nerman s.a.:
2) ning ma olen temaga iisna péri. Moned vdisid olla aga varem
viljarinnanud maltsvetlaste sugulased.

Musta mere ranniku eestlaste tihtsamad kultuurisiindmused
toimusid luterlikel usupiihadel. Samaarast viljardindamine oli
samuti ajastatud usupiihale: “‘Kevadeks oldi kdige sellega valmis
saadud ja reis kaugele maale, tumedale tulevikule vastu, hakkas
5. mail 1882 aastal just taevaminemise neljapéeval pdile. Oli
kena kevadine pdev. Kaunis suur rahvahulk oli viljarindajaid
saatma tulnud. Lauldi paar vaimulikku reisilaulu, peeti palvet ja
keegi noormees P. Kolju pidas ka ilmaliku kdne. Silmapilk oli
tosine, piihalik ja liigutav” (Suits 1918: 8-9).

Musta mere ranniku eestlaste suhtumisest lahkusulistesse ko-
neleb halvustav teade 1885. aasta Olevikust Lindas kéinud baptisti
jutlustajast: “Kodumaa usumiratsejad ei taha meid siin ka rahule
jitta. Nimelt tuli meile iiks Baptisti missionéddr eht Lidnemaa
seltsi. kaks piiha pidas ta lugemisetundi ja nddala sees kdis ta tub-
liste pere perelt rahvast oma vorku meelitamas, kus tal ka korda
ldks moningaid nddrausulisi oma virku saada. Asutuse politsei
keelas lugemised dra ja ringkonna maavalitsuse poolt keelati talle
kiiladesse kédimine dra. Nonda oleme niitid sest haigusest péiste-
tud ja voime ainult rodmustada” (Linda asutusest. .. 1885). On
aga teada, et Salme puhkpilliorkestri asutasid 20. sajandi algul
Maltsveti jiingri Toomas Tanveli® Krimmist edasi rdnnanud sugu-
lased, tuues kaasa puhkpillid(Nerman s.a.: 2, vt ka Mikkor 1998b:
139, 161). Ka Estonias oli endistel maltsvetlastel hea positsioon.
Toodud tsitaat pirines aga Lindast, mille asutajateks oli Maardu
koolmeister ja pasunakoori juht Mihkel Kaares, kes érgitas ka tei-
si pasunakoori liikmeid Kaukaasiasse rindama (Mikkor 1998b:
47-48).

Uht-teist on teada ka iiksikute tihtsamate asunike usuelust. Es-
tonia kiila maakuulaja Peeter Piiri surma puhul Sakalas ilmunud
jarelehiiiides kirjeldatakse teda kui igati jumalakartlikku meest:
“Ta oli omas elus viga tébarmastaja, kes ka minutitki asjata ei
raisanud, kuid palvega hakkas ja l6petas ta oma pievatddd, piiha-
péevadel aga ei lubanud ta omas majas vihemadki tegemist peale

3Toomas Tanveli kohta vt Materjale. .. 1931.
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tarviliste talituste. See oli temal tdielik rahupdev, kus ta iga kord
oma perele jutlust ette luges. Oli ka aegu, kus ta puudustega pidi
voitlema, aga enamiste kiis ta kdsi vdga hasti, sest et ta kdige
hoole ja vaevanigemise juures védga kokkuhoidlik oli, kes tiihja
kasuta ja uhkuse asjade peale midagi ei kulutanud. See tegi aga
talle voimalikuks kasuliste asjade heaks paljugi kulutada. Nimelt
oli ta viga suur kirjanduse ja teaduse armastaja ja Samarast ira
tulles olnud tema Eestikeelne kirjavara peale ajalehtede, mis ta
sestsaadik kui dnnis Jannsen Parnu Postimeest hakkas kirjutama
iihtesoodu luges, 1400 eksemplari suur” (Pihlakas 1892a).

Noukogude ajal

Pirast oktoobrirevolutsiooni, kodusdja aastail sattusid kirikuope-
tajad asundustesse juhuslikult ja harvem. Noukoguse véimu 16p-
liku kehtestamise jarel algas aktiivne asunike iimberkasvatamine,
mida iseloomustasid eesti kommunistide ajalehe Edasikeelepruu-
ki matkides sellised miérksdnad ja 166klaused nagu “laiaulatuslik
usuvastane hoogt66”, “kommnoorsoo jéulud” jne jne. Usutalitu-
sed polnud otseselt keelustatud, kuid tugeva ideoloogilise surve
mdjul hakkas usuelu illegaliseeruma.

Sulevis miletasid vanemad naised veel 1980. aastatel viima-
seid leere: “Leer oli Salmes Tooma Madise juures puu all, pinkide
peal oli istumine. Majadesse ei lubatud enam. Leeris olid 16—
17-aastased, vanemaid enam polnud. Oli 20-25 inimest. [---]
Miskit pidu ei olnud. Ise tehti s66gid, puu all olid lauad. Siis
Opetaja andis oma piihad koogid ja viina (veini) anti ka pisikese
topsiga” (Mikkor 1984: 84). Vahepeal polnud enam aastaid leeri.
Amalie Juhkum meenutas 1984. aastal 60 aasta tagust, vaidetavalt
viimast leeri, kus osalesid nii Salme kui Sulevi noored: “Ukskord
1dks lahti jutt, et papp tuleb Salme. Ega seda ei lubatud hasti. Ei
lastud koolimajja ega kuhugi. Tddi vottis oma toa juurde, viigi-
puu alla tehti suur altar. Oma ema oli ka vdib olla vihe usklik.
Ise olin 15-aastane, 1924. Papp ei taht votta leeri. Tédi mGjus
nii palju peale. Leerilapsi oli Salmest ja Sulevist kokku vast 49.
Mboned selleealise~d ldksid, moned jdid dra ka. Oli vanemaid ka,
iile kahekiimne. Opiti kaks nddalat. Papp iitles, et see, mis opi-
me, on ikka histooria, nii nagu on Lenin suur mees, oli ka Jumal
kunagi. Kui leerist lasti lahti, anti koogitiikk suhu ja viin. Teine
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aasta tuli jille papp. Ema andis raha, et liheks lauakirikusse. Ei
ldinud, laksin hoopis peole. Siis papp kurtis, et noored on hukka
ldinud. Leeri puhul tidi andis 16una, papp oli lauas ja sugulased.
Ohtul oli seltsimajas pidu. Leerikleidid olid ka, eks nende pérast
sai mindudki. K®&igil olid valged kleidid, lipsud v6i pandikud,
kuidas neid peab iitlema, kiiljes. [---] Mdned naersid veel seda
asja. Peale selle pole seda asja siin kiilas olnud. Leerist jiid dra
vihesed, komsomooletsid, tiidrukutest ei jadnud vist keegi éra.
Lapsed kiisid iga pdev Sulevist Salmesse jala. Leer oli varasiigi-
sel. Viigi all oli, viigid kukkusid pihe. Viikidega oli péris hidda,
jatsid riietele plekke. . .” (Mikkor 1984: 192-194).

Lembit Voime viitis omal ajal 1924. aasta kohta: “Asunikud
olid omaks votnud ilmalikud kombetalitused” (Voime 1980: 142).
Tegu on ajaloolaste tavaga otsida allikatest parasjagu valitseva
ideoloogiagakooskdlas olevaid niiteid. Voime viitas iihe Sulevist
périt kommunistist korrespondendi artiklitele ajalehes Edasi, mil-
les kirjeldati Salme viimast leeri teisest vaatevinklist (Viktor 1924
ja 1924a). Sulevist kirjutati jargmist: “Silmas pidades pappide
musta minevikku Eestimaal ja nende vasturevolutsioonilist tege-
vust Venes, ei lubanud revolutsioonilised sulevlased papil jalgagi
oma kiila piiridesse tdsta. Papp lidks Shates ja needides Sulevist
modda Punaselagedale. Sulevlased aga toimivad ristimist, matu-
seid ja abielu liitusid ilmalikul kombel, mis annab tunnistust nende
tdusvast hariduslikust tasapinnast” (Viktor 1924). 1980. aastatel
rddkisid sulevlased mulle, et esimesteks komnoorteks hakkasid
neil kiila autsaiderid, kes kaebekirju sepitsedes sugulastelegi ei
halastanud.

Kahel jargmisel aastal kirikudpetaja kidis Sulevis, kuid
1926. aastal ei leidnud ta seal peavarju: “Ka asunduse kogudus
puhkab surma und. 1925. a. kiis Pihkva Opetaja Jogi siin vai-
mulikke talitusi toimetamas, kuid aasta hiljem ei leidunud terves
kiilas isikut, kes Gpetaja moneks paevaks korterisse oleks votnud.
Seepirast pidas ta linnas jumalateenistust, kuhu kolmest asundu-
sest kokku sada inimest oli tulnud. Ka oli kolm leeridpilast. [---]
1927. a. oli ndnda samuti, kuna 1928. a. vaimulik hoopis tulemata
jdi. Piihade ajal ei ole meie asunduses enam 6 aastat palvetundi
peetud, rddkimata piihapdevadest. Kokkutulek on juba sel pdhju-
sel voimata, et vaevaks ei vdeta kogudust seaduslikult registree-
rida” (Eestlased. . . 1929). Toendoliselt ei juletud kirikuGpetajale
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06maja anda. Salmest kirjutas keegi kommunist samal aastal
artikli “Usumiirk on hédvinemisele madratud” (Osavdtja 1926).
Samas ei rddgi sajakonna inimese osavétt linnas toimunud ju-
malateenistusel sugugi usuleigusest. 1928. aastal hakati Sulevi
koolkiriku inventari laiali tassima, palvesaali kirikupingid vii-
di rahvamajja ning kroonliihtrile ja altari pildile otsiti “paremat
rakendust” (Eestlased. .. 1929).

Eesti-Aiakeses toimus viimane leer 1926. aastal (Mikkor 1984:
254). 1926. aastal kiis kirikudpetaja Salmes inimesi armulaua-
le votmas, kuid leeri seal enam ei korraldatud, kommunistide
hiilekandja andmeil polnud selleks soovijaid (Osavatja 1926).
Milliseid konkreetseid usuvastaseid sanktsioone kasutati, selle
kohta andmed puuduvad. Ndukogude repressioonid algasid ju-
ba 1920. aastate algul, niiteks kirjutati 1921. aastal Salmest, et
koik sepad on vangi pandud ja ei ole enam kedagi, kes hobuseid
rautaks, ning et “ka Eesti kommuniste on siia juba hea kari s66gi
peale saadetud, kes asunikkude poliitilise vaadete jérele peavad
valvama ja nende kohale jdudmise ja valvamise jirele ongi kohe
mitmed vangi vdetud ja kinni pandud” (Salme. .. 1921).

1929. aastal saatis iiks anoniiiimne pealekaebaja Salmest kir-
ja Edasile, milles kurdeti, et endine vodrmiinder pole loobunud
usutalituste libiviimisest: “Salme asunduse iildkoosolekul arutati
J. Tiismuse valimisdiguse asja. Tiismus on kiimned aastad usu
alal tootanud (ristinud, matnud) ja peab praegugi seda ametit, iild-
koosolek aga otsustas Tiismusele hédlteGiguse alles jitta, sest “kes
neid usuasju ikkagi korras pidavat”. Tiismus olla vana mees ja see
“amet” temale “kondijéirele”, mis tast siis “kiusata”. Nihtavasti
ei ole ndukogude seadused, millede pShjal usu-teenijatel valimis-
Oigus dra peab voetama, meie kiilas maksvad. Uldkoosolekul
tehtud viga peab ruttu parandama” (Elanik 1929).

RISTIMISKOMBESTIKUST

Kiisitlesin Musta mere ranniku eestlasi ristimistavade osas aas-
tatel 1984-1988 ja 1996-2000*. Selleks ajaks oli eesti kiilades

4Osa materjale asub Eesti Rahva Muuseumi etnograafilises arhii-
vis (Mikkor 1984, 1985, 1985a, 1986, 1997), osa on autori valduses.
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valdavaks saanud armeenia ja gruusia rahvusest digeusklik elanik-
kond. Eesti-Aiakeses ja selle naabruses elas arvukamalt kreeklasi
ja venelasi, siin-seal ka moldaavlasi. Venelased olid sinna asu-
nud sageli juhuslikult ja iiksikult, vaid Eesti-Aiakesse asustati
1940. aastatel plaanipiraselt vene asunikke. Piris eesti kiilaks
vois 1980. aastatel pidada veel Sulevit, kus armeenlasedki oska-
sid eesti keelt. 1990. aastateks olid ka Sulevi lapsed eesti keelt
unustamas.

Uldine dhkkond polnud Musta mere rannikul 1980. aastatel
sugugi nii ateistlik nagu Eestis. Enamik erirahvuselisest elanik-
konnast kuulus digeusku, kuid on mirkimisvidme, et esindatud
olid ka moned protestantlikud usulahud, niiteks nelipiihilased ja
baptistid. Vabakirikute liikmed olid valdavalt venelased, valge-
venelased ja ukrainlased, kes elasid Musta mere ranniku linnades
kompaktselt. Eestlaste kontaktid nendega olid napid, Suhhumis
kuulus ka iiks Ulem-Lindast pirit eesti perekond baptisti kogu-
dusse. Nelipiihilastega ja baptistidega oldi Suhhumis naabrid ja
tookaaslased ning kiidi koos koolis. Maa pdliselanikest abhaasi-
dest oli osa islami, osa digeusku. Eri usundite ja konfessioonide
esindajad elasid ldbisegi ning olid iiksteise suhtes tolerantsed.
Mingit avalikku v4i illegaalset usulist agitatsiooni ei esinenud,
Suhhumis olnuks kujuteldamatu, et keegi oleks niiteks tdnaval
oma usulisi tdekspidamisi hakanud teistele tutvustama. Usk oli
eluviis, teisi vis mojutada eeskujuga ja palvete abil.

Eestlased torkasid selles religioosselt meelestatud rahvaste-
paabelis silma usulise leigusega, eriti Sulevis. Linna ja Suhhumi
imbruse eestlased puutusid kokku nn musta maagiaga, niiteks
kohvipaksu pealt ennustamisega. Mingitest luterlikest usukom-
metest mérki polnud, kui keegi midagi uskuski, siis oli see tema
enese asi. Kiillap oli see nii pereti kui isikuti erinev. Eestlaste
oigeusklikud naabrid olid mirksa religioossemad, aga eriti olid
neil au sees mitmesugused ebausukombed. Temperamentsema-
test digeusklikest rahvustest olid eelk6ige mojustatud segaperede
eestlased, samuti lidhemad naabrid, sGbrad ja tookaaslased.

Oigeusklikel oli laste ristimine 1980. aastatel iileiildine, eest-
laste puhul kohtas erisuguseid kditumisviise. Elviina Jakobson
Estonia kiilast riékis ristimisest jargmist: “Must rahvas ristib ko-
vasti, aga meie ei ole ei siia ega sinna. Mina olen kaks korda
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ristitud. Esimest korda luteriusku (1910). Pirast isa vottis vene
naise, siis ristiti veel kord. See naisterahvas oli nisukene. [---]
Kui mind ennast ristiti, siis esimest korda oli oma kiila mees, ja
teist korda oli linnast mingisugune moonakas. Esimest korda ei
miileta, kui mind ristiti, aga teist korda miletan, mulle valati vett
igale poole pihe. Olin vist juba 8-9-aastane. Vaderid valiti siis
uued, venelaste seast. Vanad vaderid tunnistasid mind muidugi
surmani. Aga uued, need olid viga kiilmad. Vaderid pidid vaata-
ma nigu oma laste jérgi, kingitusi tooma, kui siinnipdev on. Libi
kdisid nigu omad inimesed, ikka sugulaseks peeti. Kui luteriusku
ristiti, oma kiila mees ristis — Knuut Juhanes.”

Ristijad

19. sajandi 16pust on laste ristimisest kirjalikke teateid Salmest
ja Sulevist, Gagra linna perekonnaseisuaktide osakonnas oli veel
1980. aastatel sdilinud Salme kiila kirikuraamat, Eesti Ajaloo-
muuseumis Jakob Nermani fondis on aga Salme kiila vo6rmiindri
Johannes Tiismuse kirjutatud “Salme kiila perekonna raamat”,
mille sissekirjutused algavad 1884. aastaga (f 309, n 1, s 65).
Kirikuvanemad valiti Salmes 1885. aastal (Tiismus s.a.: 20).
Kirikuraamatu andmeil ristisid Salme ja Sulevi lapsi 1880. aastail
kosterkoolidpetajad Salme palvemajas®. 1885. aastast kiilastasid
Salmet ja 1894. aastast Sulevit kuni kolm korda aastas Vladikav-
kazi evangeeliumi-luteriusulise koguduse pastorid (Tiismus s.a.:
20; Ludvik 1925: 284). Muude kiriklike talituste hulgas 6nnis-
tasid kirikudpetajad vahepeal ristitud lapsi ja kirjutasid nad kiri-
kuraamatusse. 1901. aastani viisid Sulevisse saabunud pastorid
jumalateenistusi 14bi Johannes Heilmani talus, hiljem toimus see
valminud koolimajas. Lapsi ristiti aga 1890. aastaist voormiindri
poolt kodus. Kui kirikuGpetaja oli parajasti kiilas kdimas, viidi
laps koolimajja ristida (Mikkor 1984: 7, 83-84). Héidaristimise
ehk rutulise ristimise viis 1dbi lapse isa vo6i moni teine isik.
Suhhumi iimbruse eesti kiiladest Estonias olid esimesteks ki-
rikuvanemateks Jaan Kilk, Gustav Suits, Peeter Vatsar jt, kuni

5Ka Estonias oli 1885.—86. aastal, enne koolimaja valmimist, palve-
maja, kus eestlased jumalateenistust pidasid (Suits 1882-1916: 16; Hol-
berg 1919: 1-2).
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viimaks “26. IlI 1905. a. No 1821 all kinnitati Sisemiste asjade
ministeeriumi poolt Estonia Ew-Lutheruse kogudus, mis Batumi-
Kutaissi kihelkonna abikogudus on, ning lubati omale kirikundu-
kogu valida. 19. VI valiti koguduse poolt esimene ndukogu, mille
esimeheks Joosep Pint, liikkmeteks Andres Tomberg, Jakob Suu,
Gustav Mikson, Kristjan Suits ja Jaan Saaber saivad” (Holberg
1919: 3p). Kirikutegelaste nimed kattuvad enamasti kiila tihtsa-
mate iihiskonna- ja kultuuritegelaste nimedega.

Ristimise iga

Kirikuraamatu andmeil ristiti Salme ja Sulevi lapsi 19. sajandi
16pul enamasti 3—4-néddalaselt, harvem nddalaselt. 1910. aastate
kohtakinnitasid kiisitletud, et ristiti kuu kuni aasta vanuselt. Risti-
mine nihkus ajapikku hilisemale ajale, erandiks olid ndrga tervise-
ga lapsed: “Kui laps oli nork, siis rutati ristimisega. Mind ennast
ristiti alles aastasena, olin nii priske ja tugev, ei kardetud (1912).
Oli kdva veendumus, et ei tohi matta ristimata” (Kuldkepp). Pole
teada, et Kaukaasia eestlased oleks ristimata surnud last kuidagi
eriliselt matnud. Kubanist Uus-Estoniast Sulevisse iimber asunud
eestlane rohutas, et Kubanis ei pandud ristimata lapse hauale ris-
ti. Sel pOhjusel olevatki Kubani eesti kiilades ristimine piisinud
veel 1960. aastatelgi: “Siin pole lapsi ristitud. Sulevis pannakse
koigile ristid, aga meie kiilas pandi ainult neile, kes olid ristitud.
Sellepirast ristitigi. Mitte usu pérast, vaid seepirast, et kui laps
ristimata #ra sureb, jddb haud ilma ristita, see ka kole, vanemad
siis kartsid” (Langebraun). Keskaegse uskumuse kohaselt ei pia-
senud ristimata laps taevasse, vaid jdi ebamairasesse seisundisse
poOrgu ja puhastustule vahel ning teda ei maetud ka kalmistu pii-
hasse mulda (vt ka Himéldinen-Forslund 1988: 26; Valk 1998:
144). Périmuslikud kujutelmad ristimata surnud laste saatusest
olid ddrmiselt mitmekesised. Uldine oli see, et kui lapse elu oli
ohus, viidi ristimine l4bi kiirustades, kohe pérast siindi®.

6Mbdnedel rahvastel, niiteks Hispaanias Galicias esines kriitilistes
olukordades, kui kardeti enneaegset siinnitust, koguni siinnituseelset
ristimist (KoZanovski 1997: 310; vt ka Serov 1997: 335). Itaalias vGidi
last ristida siinnituse kdigus, kui ta polnud veel ilmale tulnud (Fais-
Leutskaja 1997: 271).
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Ema ja last puudutavaid ristimiseelseid tabusid maletati Kau-
kaasias harva: “Pidule kiill ei ldinud, enne kui laps oli ristitud.
Ega kirikusse ei ldinud enne. Ristimata last iildse kuskile ei jdetud,
selle kurat viib dra. Kui laps oli vigane voi nuttis, piiiiti ruttu ris-
tida. Muidu ristiti, kui ema oli juba terve. Kui ikka suri ristimata,
mis siis ikka sai. Aga ikka piiliti ruttu dra ristida. Ristimata lapsel
inimene oli ikka toas. Laps ristiti enamasti, kui oli véimalus. Kui
viin oli juba valmis vGi oli vaja porsast veel nuumata. Kuu aja
pérast ikka. Rutuline ristimine — kui laps oli ndrk. Ristiti teisel
pieval juba. Ristis peremees ise, kes vihegi oskas. Muidu ristis
Opetaja vdi koolidpetaja. Eks olid papid ka — kdis kaks korda aas-
tas kiilasse. Kui oli papp tulemas, oodati seda. Eks koolidpetaja
ikka ristis. Oli moni papitaoline vanamees ka” (A. Juhkum). Us-
kumus, et valvamine ja tuli kaitses ristimata last vanakuradi poolt
dravahetamise eest, oli tuntud Eestis ja mujalgi maailmas (Ploss
1884: 121; Holzmayer 1872: 100-101; Wiedemann 1876: 308;
Griinthal 1924: 443; Manninen 1924: 45; Mikkor 1998c: 63; Valk
1998: 142). 1980. aastatel miletati Eestiski uskumust, et iiksi-
jdetud lapse viib vanakurat dra (Mikkor 1989: 267). Niisamuti
arvasid liivlased, et kohene siinnijirgne ristimine takistab kuradil
lapse vahetamist (Loorits 1932: 161).

Erisuguste usundiliste kujutelmade piisimine ja miletamine
Kaukaasias soltus nii piirkondlikust péritolust kui perekonna tra-
ditsioonidest. Ristimiseelse ajaga seotud tabusid tunti ka kir-
janduse pohjal. Lapsepdlves Estonias elanud, hilisem sulevlane
Adeele Teppe meenutas: “Seda polnud, et enne ristimist ei toh-
tinud last iiksi jédtta. Lugenud olen kiill, et muidu vanakurat viib
4ra. Minul kasuisa oli kdster-koolidpetaja’. Ma lugesin keelatud
raamatuid nii, et tagumiku all hoidsin neid, ees laual oli aga las-
teraamat. Kui vanemad tulid, panin raamatu jélle istumise alla.”

Ristimine néukogude ajal

Noukogude voimu kehtestamine tdi usuellu suuri muudatusi.
Kuni 1920. aastate keskpaigani oli ristimine siiski eestlastel iile-
iildine ning selles osalesid ka uue maailmavaatega tutvunud ini-

7 Adeele Teppe kasuisa Hendrik Holberg saabus Estoniasse koster-
koolidpetajaks 1916. aastal (Holberg 1919: 7-7p).
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mesed. Uks Alam-Lindast périt naine valiti oma venna ristiemaks
Leningradis Toolisfakulteedis Gppimise ajal 1925. aastal.

Suhhumi luteri kirik tegutses 1920. aastate keskpaigani, seal
ristisid oma lapsi Suhhumi iimbruse eestlased, sakslased ja lit-
lased. Kirikudpetajad kiisid siis veel ka kiilades. Siiski oli aeg
drev. Punase-Lagedal viideti, et just 1920. aastate esimesel poo-
lel polnud voimalik ristida, seda tehti taas kiimnendi 16pul: “Ei
siis ristimist ei olnud, aga teise ristisin kiill (1928). Esimene oli
nisukesel ajal, et oli segadus. Ristis keegi endine kirikut6oline.
Ristiti luteruse usku. [---] Siis inimesed olid ikke kutsutud, kui ta
ristiti ja. Varrud iihe Shta olivad ja. Ei old midagi, so6malaud
oli ja. [---] See oli niisama pool vargsel viisil ristitud, ta oli juba
koolipoiss. Siis juba pdlati seda ristimist ja ei lastud. Koolipoisi
riided olid seljas” (Mustkivi). Viimased avalikumad ristimised
toimusid 1928-1929, edaspidi tehti seda suure saladuskatte all
oma pere ringis: “Minul vanem poeg oli 1931, kutsusin vanaini-
mese ristima. 1934 oli suur raskolaatsivanie. Minul mees pandi
kinni lapse ristimise eest, 5 aastaks. Ristija pandi ka kinni 5 aas-
taks. Ristimise ajal mees ja dde ldksid kodunt ira, et keegi ei
kahtlustaks. Seda ei tulnud siis pdhegi, et oleks kellegi vaderiks
valinud. Salaja ristisime, kellegile ei radkinud. Hirmuga mdtlesi-
me, et laps sureb dra ja ristimata. Kuidas panen talle kivi hauale.
Vanainimene ise ristis lapse dra. Tegi kuuma tee ja pani mett sisse,
hésti magus, et last ei pdleta, nii kui vihegi sai, joodeti dra kdik.
Ema hoidis siis last. Difteeria $aarikud pigistas siis katki, lapsel
suust jooksis midda. Laps oli 8-kuune. Predsetaatelil suri laps
ara, oli tiirklane, Osman. Pandi risti asemel kivi. Mdtlesin, kui
kole. [---] Mina 2 last ristisin kodus. Naisterahvas ristis. Tema
mees oli voérmiinder. Tegime ka pilti sellest. Laual olid kiiiinlad
ja ristimise vesi ja puha. Minu mehe onu oli predsetaatel, jdi ka
pildile, tema hévitas siis pildi dra” (Kuutman).

(Jdrgneb)
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KAUKAASIA EESTLASTE
USUELUST JA
RISTIMISTAVADEST

Marika Mikkor

Ristimise motiivid

Ristimise sisuks on rituaalne parispatu mahapesemine ja inimese
vastuvotmine kristlikku kogudusse, mis tdhendab iihtlasi vast-
stindinu kui tihiskonna liikme tunnustamist. Kuid enamasti ei
motesta inimesed seda nii. Varasemal ajal arvati, et ristimine
peletab vastsiindinust kurjad vaimud, ja ka tidnapéeval loodetakse
sellest lapsele maagilist kaitset (vt ka Himaldinen-Forslund 1988:
49; O tainstve 1998: 30). Seni, kui ristimine polnud keelatud,
ristisid Kaukaasia eestlased lapsi endastmdistetavalt. Kui aga ris-
timist enam avalikult ei soositud, tehti seda sageli nditeks lapse
haigestumisel ning vahel kirjutatigi tervenemine ristimise arvele.
Sageli soovitasid ristimist just vanemad inimesed. Ristimisest
on libi aegade loodetud maagilist abi lapse tervenemiseks: “Kui
siin ristiti, ei olnud iihtegi vaderit, oli hadaristimine. Ei maleta,
kas vaderid olid. Laps oli raskesti haige, sellepdrast ristisimegi.
Kust seda meie teame, kas see aitas. Rizgitakse, et uppuja haarab
olekorrest ka kinni. Uks tiitar, 9-aastane oli raskesti haige. Kui
hakkas terveks saama, iitles, et mamma, kas sa ristid mu &ra, kui
ma terveks saan, ma lubasin. Aga kui terveks sai, ma ei risti-
nud. Tiitar suri dra. See patt oli mul hingel” (Konks). Niisamuti
oli Venemaal ndukogude ajal lapse haigestumine iiks tdhtsamaid
motiive laste ristimisel (Nosova 1995: 85, 96-97). Ristimise

Algus eelmises numbris.
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kaitsvasse toimesse on loodetud ajast aega. Ristimata surnud las-
te hingede onnetust saatusest teises ilmas, sellest, et nad ei leia
kohta paradiisis, radgivad digeusu preestrid tdnapdevalgi (O ta-
instve 1998: 14), pohjustades vanemates ristimata jitmise korral
kibedat kahetsust ja piinavaid unenégusid (Nosova 1995: 97).

Raskelt haige lapse salajasel ristimisel ei jargitud luterlikke tra-
ditsioone rangelt: “Koige vanem poeg on ristitud hddaristimisega,
ta jdi difteriitiasse. Ristis oma kiila mees. Lihtsalt jumalausus sai
ristitud. Veneusku ma ei ristinud teda. Meie eestlased ei lahe kee-
gi veneusku. Misjaoks, kui ma olen luteruseusuline. Oma mees
oli 6igeusku, tal oli ema vene kiilast. Meil praegu 16hutakse koiki
kirikus nii” (Kuutman). Héda korral otsiti abi digeusu kirikust.
Vahel ei osatud tagantjirele eldagi, kuidas v3i mis usku laps sai
ristitud.

Ehkki sageli soovitasid ristimist vanemad pereliikmed, po-
le ka néide Estonia kiilast, kus laps palus end ristida, seal midagi
erandlikku. 1950.—1960. aastatel p66rdusid Estonias mitmed koo-
lilapsed oma vanemate poole sellise sooviga. Seejuures palusid
eesti lapsed, et neid ristitaks eesti usku, s.o luteri usku. Uhelt poolt
olid digeusklikud venelastest, armeenlastest ja grusiinlastest koo-
likaaslased ristitud ning voisid ristimata eestlasi narrida. Samas
tundub, et taheti end teistest siiski eraldada. Ka Venemaal on
viimasel ajal rohutatud ristimise rahvuslikke, etnopsiihholoogilisi
motiive (Nosova 1995: 88). Kuid juba ammusest ajast tihen-
das vene talurahvale ristimine peale konfessionaalse ka etnilisse
ithiskonda vastuvotmist. Moisted “Gigeusklik”, “ristitud” ja “ve-
nelane” said rahva teadvuses siinoniitimseteks (Listova 1995: 43).

Noukogude ajal, kui ristimine sattus polu alla, toimetasid seda
salaja edasi endised vo6rmiindrid, néditeks Salmes Johannes Tiis-
mus ja Sulevis Villem Ludvik: “Peale revoluutsiat pole ristimist
olnud, aga iiks 6htu on ikka olnud, kui enam ristimist polnud.
Moni kiilainimene ikka ristis, Ludviku Villem luges ja pani vett
pahe” (Mikkor 1984: 7, vt ka 37, 63-64). Ulem-Lindas, Estonias
ja Punase-Lagedal said 1920.—-1930. aastatel ristijateks vanemad
naised: “Minu mamma kiis ka ristimas lapsi, tal olid need raa-
matud. Meil iikskord aastas kdis saksa papp, ta kdis siis eesti
kiilas ka. Pole niinud, kas ristimisevette pandi midagi. Nad luge-
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sivad ainult raamatust. Soe vesi oli. Ema ristis siis 1932. aastani.
1920ndate 16pust ristis” (Rjabit§).

Ka Venemaal levis ndukogude ajal paikades, kus ldheduses
polnud digeusu kirikuid, “ristimine ilma papita”. Seda viisid labi
endised vaimulikud v6i kogunisti vaimuliku hariduse ja seisuseta
inimesed. Eristati veel ristimist ilma religioosse talituseta, kui
vaimuliku rolli tiitis vader (Nosova 1995: 88). Mordvas toime-
tasid ristimist vanemad kiilanaised (Mikkor 1998c: 65; Mikkor
2000: 127). Kirikuseaduste jdrgi ei voinud naised religioosseid
kombetalitusi toimetada. Erandiks olid aga lapsi vastu votvad
kiilanaised®, kes kriitilises olukorras olid lausa kohustatud seda
tegema, et laps ei sureks ristimata. Sellisel juhul oli rituaal liht-
sustatud. Parast ndukogude voimu kehtestamist, millega kaasnes
kirikute hdvitamine, olid siinnitusi vastu votvad kiilanaised laste
ristijaks veelgi sagedamini (Listova 1989: 148-149). Varasemal
ajal, kui kirikut ei vaenatud, oli ristimine vaimulikku seisusesse
mittekuuluvate inimeste poolt respekteeritud seoses hidaristimis-
tega ning kirik koguni noudis seda. Inimesed laiendasid aga seda
digust ka mittekriitilistele olukordadele®.

Noukogude ajal nihkus asundustes ristimine aastate taha, mis
oli tiiiipiline ka mujal Noukogude Liidus.

8Siinnitusi vastu votvad naised toimetasid hadaristimist ka katoliik-
likel rahvastel (Fais-Leutskaja 1997: 271).

9Niiteks Soomes ei piirdunud isetegevuslik kodune ristimine vaid
hédaolukordadega (Vt Hiamildinen-Forslund 1988: 49). 19. sajandi
Gruusia mégipiirkonnast Svaneetiast on aga kirjutatud, kuidas sealsete
isehakanud pappide isetegevus pdhjustas kohaliku ristimistraditsiooni
kirevuse ja muutumise tundmatuseni (Solovjova 1995: 141). Nt on
kirjeldatud ristimist 19. saj. Svaneetias, mis seisnes selles, et isa viskas
vastsiindinu halli kaks kuuli, iihe enda ja teise lapse eest, nimetades see-
juures lapse nime. Kuulid siimboliseerisid isa ja poja vahelisi sidemeid,
kusjuures isa nagi pojas eelkdige abilist veritasu veretdos, kui solvangu
eest tasumine sai elust kallimaks. Vahel piirdus ristimine lapse kohal
ristimérgi tegemisega (Solovjova 1995: 141). Ka 17. sajandi Gruusiast
on mirgitud, et kuigi kirikupead ndudsid ajast aega ettekirjutatud kaa-
nonitest kinnipidamist, olid diakonid ja vaimulikud isegi nagu kord ja
kohus ristimata (Solovjova 1995: 125).
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Veel 1930. aastatel tegelesid ristimisega asjasse piihendatud
kiilainimesed, nende surma jdrel aga loobusid monedki ristimi-
sest vdidetavalt seetGttu, et 1930. aastate 16pust oli ainuvdimalik
oigeusku ristida. Noukogude voimu ajal oli surve 6igeusule mo-
nevorra norgem kui luteri usule, kdiki digeusu kirikuid Musta me-
re rannikul ei hivitatud ega suletud. Nii viideti ka Sulevis: “Aga
kus sa ristid, vene usku ei taha minna, eesti usku pole” (Mikkor
1984: 174). Ebalojaalsemad kodanikud ristisid ndukogude ajal
oma lapsi siiski salaja edasi, teised aga loobusid sellest hirmust
repressioonideees. Kolmandad pohjendasid ristimisest loobumist
sellega, et “ei olnud seda moodi enam” (Vasemagi) voi et “mina
olen niiiidse aja inimene” (Naaber). 1980. aastatel kiisitlesin sa-
mal teemal inimesi ka Eestis ning enamasti viideti, et ristimisest
loobuti, kuna see polnud enam kombeks. Voi vastupidi, et ristiti
vaid “kombe pirast”. Keskealised linnaelanikud pidasid ristimist
sageli tiihipaljaks formaalsuseks, ‘“kombetéditmiseks”: “See on
see, et kui muud pole teha. Eks see on, et paremini meelde jédiks
see nimepanemine” (Mikkor 1986a: 132-133; vt ka 220-221).
Seevastu ténapdeval on ristimine taas moodi ldinud.

Massilisemalt hakati Kaukaasia eesti kiilades, nditeks Punase-
Lagedal taas ristima 1940. aastatel, soja ajal ja pérast sdda, kui
ristiti vahepeal ristimata jaanud lapsed. Vajaduse korral leiti taas
ka luterlikke kombetalitlusi oskavaid inimesi. Ristimine elavnes
sOja ajal ka teistes Venemaa eesti asundustes, nditeks Livoonias
Kubanis: “Poja ristisin 1943, kui sakslane sisse tuli, siis tuli papp”
(Telman). Kuid see oli iseloomulik teistelegi Noukogude Liidus
elavatele rahvastele (vt nt Mikkor 1999a: 989-990). Estonias
ristisid moned luteriusulised sdja ajal oma lapsi vene digeusku:
“Noorem tiitar, kiill tema oli pahur, karjus 66sel. Vene naised
iitlesid, et risti dra, siis enam ei hakka. Ja tdesti, iiks vanem
naisterahvas laks linna, viis ja ristis dra ta ja peale selle jai laps
rahulikuks. SGja aeg, poiss oli vist 5-aastane ja tiitar vanem. Poiss
iitles, et oh, vanamees tuleb oma hirmust haisu siia ajama. (kui
papp tuli). Hakkas vastu juba. Noorem poeg oli iiks 3-aastane
juba, kui ristiti. Kolmas laps oli see, kes halvasti magas. Vaderi-
teks olid ikkagi venelased ja vene kirikusse viisivad ja ristisivad
dra. Ei ise el ldinud ristimisele, see ongi nii kombeks, et ei 14-
he. Vaderid viivad ja ristivad dra ja k6ik” (Puusta). Antud juhul
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lisandus sdjaaegsele paanikale lapse haigus. See, et ema ega isa
ei voi osaleda ristimisel, on venelastel ja teistel vene digeusulis-
tel tavaline (vt nt Pass 1938: 548), kuna vanemaid peeti algselt
lapse siinniga seoses ebapuhtaiks. Tegelikult pole see ametlik
kirikukomme (Redko 1899: 88—-89).

Sulevis ristis sdja ajal lapsi Eestist saabunud kirikudpetaja
(Mikkor 1984: 172, 173, 245). Siiski tundub, et Sulevis min-
git erilist ristimise taaselustumist polnud. Ristimisega, seejuures
oigeusku, puutusid sulevlased kokku enamasti segaperedes; ndide
Gagra linnas Gigeusku poolakaga abiellunud sulevlaselt Eleono-
relt: “Mina ristisin sellepdrast, et meheema viimane soov oli —
risti lapsed dra. Kogu aeg oli selline tunne, et niiiid ei tditnud
soovi. Varem ei ristinud sellepérast, et olid sellised ajad. . .”. Va-
nemate soov oli tahtsaks motiiviks nii dige- kui luteriusulistel (vt
nt Mikkor 1984: 173). Pikemalt on seda kirjeldatud venelastel,
kellel vanemad stimuleerisid ristimist ka materiaalselt (Nosova
1995: 91, 92, 93). Eespool toodud néites on aga tegemist koguni
viimase sooviga, mille tditmist on alati oluliseks peetud.

Sulevis levisid 1940. aastate keskpaigast nn ilmalikud varrud,
punased varrud (Mikkor 1984: 83) ehk titevaatused. Lapse siin-
ni puhul korraldataval peol “valiti”, see tdhendab tehti teatavaks
vaderid (Mikkor 1984: 7, 94). Igas peres peeti ilmalikke varrusid
isemoodi, vahel mdni vanem inimene siiski ristis lapse (Mikkor
1984: 231), teinekord valiti vaid vaderid, voi siis tahistati peoga
vaid lapse siindi. Nii monigi kiisitletu ei osanud kirjeldada, kuidas
kombetalitus 1dbi viidi: “Siis titevaatusel need ristivad ka ikkagi.
Siis ristiema vai ristiisa hoiab last siiles ja ei tea, mis seal edasi
tehakse, kas loetakse voi lauldakse (Mikkor 1984: 231). Sel-
list “ilmalikku ristimist” korraldati niisamuti Venemaal (Nosova
1995: 88).

Sulevi naaberkiilas Salmes kirjeldati 1949. aastast kirikukom-
metele vastavat ristimist, kui iiks vanem mees ristis oma lapselast.

Ristimistavade omapdra eri kiilades ja peredes

Ristimistavades oli Kaukaasia eesti kiilade vahel suuri erinevusi.
Koige ilmekam on see Sulevi ja Estonia puhul. Sulevis hakkas
1930. aastatest ristimine jark-jargult asenduma ilmaliku “titevaa-
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tuse peoga”, kus monel juhul valiti ka vaderid. Seevastu Estonias
ei kadunud ristimine ei dige- ega luteriusku périselt kunagi.
Suhtumist ristimisse mojutas ka 1940. aastatel eesti kiiladesse
asustatud digeusklike armeenlaste ja grusiinlaste naabrus. Tun-
dub, et erinevalt eestlastest polnud kaukaaslased mingiks ajava-
hemikuks ristimisest loobunud. Eriti tugeva armeenlaste ja gru-
siinlaste moju alla sattusid Estonia eestlased, kuid tulemused olid
pereti erinevad: “Must rahvas ristib kovasti, aga meie ei ole ei
siia ega sinna” (Jakobson). Eestlastest mirksa religioossematel
kaukaaslastel oli ristimine 1980. aastatel iildiseks tavaks. Mui-
dugi arendati ka Gruusias ateistlikku kasvatustood, kuid see ei
andnud piisavaid tagajirgi (Zarginava 1986). Uldine ristimine
kaukaaslastel vGis olla iiheks pohjuseks, miks moned eesti lapsed
palusid ise end ristida: “Minul oli tiitar 6-aastane, iitles, tahan et
mind ristitaks, tahan et mind ristitaks” (J. Knuut); “Meil kiis iiks
naine kodus poega ristimas. Me oleme eesti usku. Kirikus eesti
usku pole. Sellel naisel olid lauluraamatud ja kdik. Ristimise vesi
oli mingis ndus. Ei tea, kas pandi ristimisevette midagi. Laps oli
juba nii suur, et teda polnudki vaja kitel hoida. Poiss kiis juba
koolis, ise iitles, et tahab ristida, me iitlesime, et me oleme eesti
usku, seda siin pole, ei saa. Siis poeg ise liks selle naise juurde
ja liks razkis kokku. Vadereid oli kaks. Uks vaderitest polnudki
ristimisel, ta oli Eestis. Valisime ta ristiisaks, tema oli mehe poolt.
Ristiema oli siin, oli ka sugulane. Oli onutiitar. 3 korda nédpuga
pandi vett otsaette. Kaks vanemat naisterahvast laulsivad” (Jors);
“Plikal oli nii hea meel, kui tema ristitud sai. Poja ja tiitre ristisime
kooli ajal (siind. 1935 ja 1937)” (Kuutman); “Uks tiidruk koolis
nuttis, mamma, mind tahetakse komsomoli panna, mina tahan, et
mind ristitaks. Teie koik olete ristitud, miks mina pole ristitud.
Meil ei keelatud, aga voob$em. ..” (Kuutman). Nagu teadetest
ndha, leiti hea tahtmise puhul luterlike kombetalituste ldbiviijad.
Et koik oleks nii nagu peab, sditsid Estonia kiila peenemad pe-
red oma lastega Eestisse, 1950.—60. aastatel kdidi ristimas néiteks
Tallinnas Kaarli kirikus ja Toomkirikus ning Viljandis. Uldiselt
oli Estonias laste ristimine tavapdrasem kui Salmes voi Sulevis,
ristimisest loobuti Estonias nditeks siis, kui peres oli moni kom-
munistliku partei liige. Alam-Lindas ristiti samuti 1960. aastatel
lapsi luteri usku. Grossmanite perekond kutsus umbes 1961. aas-
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tal Eestist kohale Kullamaa kiriku pastori Martin Terasmaa. Ki-
rikudpetaja saabus Alam-Lindasse koos oreliméngijast abikaasa
Taimoga. Ristiti korraga iihe pere neli kooliealist last. Korraldati
suur pidu, kuhu olid kutsutud kdikide laste ristiemad ja ristiisad.
Ulem-Lindas polevat hilisemal ajal luteri usku ristitud ning endi-
sed luteriusulised viitsid respekteerivat digeusku.

Perede osas tulid erinevused enim esile segaabielude puhul
teiste rahvustega. Segaabieludest digeusklikega siindinud lapsed
ristiti enamasti digeusku, kuid oli ka erandeid. Nditeks ristiti
Punase-Lagedal eesti-moldaavia peres lapsi dige- voi luteriusku
nii, kuidas juhtus: “Minul on lapsed on koik ristitud. Minul on
pooled vene keele ristitud ja pooled eesti keele. Kuidas trehvas,
siin meil [---] Esimesega niiteks kdisime Moldovkas, seal risti-
sime veneusku. Teise ja kolmanda ristisime SotSis. Andrei ja
N. ristisime eesti keele. Mina olen ristitud, kui viimast korda
kéis Opetaja Eestist siia lapsi ristimas, 1925. a. Rohkem siin ei
kdinud Eesti ristija. Minul on vnukid ka kdik ristitud, pooled vene
keele ja pooled eesti keele. Kodige vanem vnuk on ka, see onu
Karlaristis. Ah ei minul on viimased kolm last ristitud kodu eesti
moodi. Kolm poissi on ristitud ainult kirikus. Minul viimased
vnukid ka ristiti dra ja iiks minias ka ristiti imber. Ta oli enne
klubis kdinud ristimas [---] Aga poeg naerab, mina pidin 7 aastat
mutsitama nekrestitega” (German).

Taiskasvanute ristimist esines eestlastel sageli digeusklikega
abiellumisel, tihti ristiti 6igeusklikuga abielluv eesti naine enne
pulmi voi pirast lapse siindi (s.o enne lapse ristimist) digeusku.
Venemaalt esines tidisealiste ristimist enim siis, kui vaderiks vali-
ti ristimata inimene, sel juhul ristiti vahetult enne lapse ristimist
ka tema (Nosova 1995: 96). Kuid mitte koik ei vahetanud teise
konfessiooni kuuluva inimesega abielludes usku, vahel isegi mitte
teiseusuliste mehevanemate perre elama asudes: “No mina olen
eesti keeli ristitud. — Aga sa ei taha teist veerat votta? Ei taha.
Misjaoks, korra ma olen ristitud. Kui on eesti keeli ristitud, siis
on ikka 3 vaderit” (German). Oigeuskliku moldaavlasega abiel-
lunud naine, kellelt nédide parineb, ristis osa oma lapsi digeusku
ja osa luteriusku ning usutiilisid polevat peres esinenud. Kone-
alune moldaavia-eesti abielupaar puhkab Eesti-Aiakese kalmistul
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korvuti, mehel on digeusklikele omaselt rist jalutsis, naisel aga
luterlaste kombe kohaselt peatsis.

Sulevis esineski 1980. aastatel ristimist vaid segaperede eest-
lastel. Ristimise motiiviks osati pakkuda, et vist moe parast (Mik-
kor 1984: 111, vt ka 128). Nii tdiskasvanuid kui lapsi ristiti Gagra
ja Sotsi linna digeusu kirikutes: *“Sotsi kirikus olen ndinud, et va-
jutati nina kinni. Talve aeg oli, lumi maas, laps vdeti paljaks,
iiks riie jédeti selga, pisteti vette. Kdrvalruum oli soe, viidi kohe
pérast sinna. Gagras on praegu noor papp, valehabe ees, parukas
peas. Minu tiitretiitar, komsomolka, on olnud seal vaderiks. Ta
ise on ristimata. Vanasti ei tohtinud alaealine vader olla. Vader
pidi olema leeris kédinud. Niilid pole leeritamist. Valitakse nii,
kuidas rikkus on. Rikas paneb kuldristi kaela. Vaene paneb alu-
miiniumist risti kaela. Luteri usku siin pole, ainult veneusulised”
(Teppe, vt ka Mikkor 1984: 29, 63, 111, 207, 245). Tdnapéeva-
sele vene Sigeusu kirikule on iildse omane vaderitele esitatavate
nduete viimine miinimumini. Kirikukaanonitest taganemist ei
nihta selleski, kui ristimisel osalesid komnoored (Nosova 1995:
88)'°. Kuid paralleele vdib tuua varasemastki ajaloost. Gruusiast
on teateid, et mones etniliselt kirjus piirkonnas vdidi vaderiteks
valida koguni islamiusulisi, ingu§Sidest ja tatarlastest naabreid.
Sellest loodeti lapsele head tervist (Solovjova 1995: 134, 135).
Ka albaanlased on oma lastele islamiusulisi ristivanemaid valinud
(Ivanova 1997: 152).

Teistest rahvustest digeusklikud naabrid ja sobrad valisid ka
eestlasi oma laste ristivanemateks, see toi kaasa erilisi kohus-
tusi: “Minu tiitar ise on niiiid ristiema kahele krusinkale kui ta
Eestist. . . Kui ristitiitar hakkab mehele minema, Elsa peab ostma
kas kuldsdrmuse vdi muu suure kingituse. See on nende poolt
seadus. Vot ei tea, miks ta eestlase valis ristiemaks. Siinsamas
elab tema. Nendel suri vend dra, neil on selline komme, et kui
keegi saab perest surma, ei tohi enne maha matta, kui imbruskon-
nas koik lapsed ldhemad sugulased on ristitud (vennad ja ded).
Siis tulidki vérava taha paluma Elsat. Mina olin selle vastu. Lap-
se ema valis ristiema, talle meeldis Elsa. Ristiisa, grusiin pidi

10 Ametlikult peavad vaderid olema siiski digeusku (O tainstve 1998:
18).
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ostma kuldristi. [---] Uks ristitiitar on Gagras. Elsa oli sdbran-
na pulmas, neil on selline komme, et kes on pulmas sobranna,
see peab olema ristiemaks. Muidu on siin ka selline komme, et
kes on pulmas sobrannaks, see hakkab ristiemaks, kes on séber,
see ristiisaks” (Pihlakas). See, et peigmehe “sobrast” sai hiljem
abielupaari esimese lapse, aga vahel ka koigi ristiisa, on Gruusias
vana komme (Solovjova 1995: 36), armeenlastel sai ristiisaks see,
kes oli lapse vanemate pulmas isameheks (Ter-Sarkisjants 1998:
193).

Eestlasedki valisid teistest rahvustest vadereid, eriti segapere-
des. Vaderid ei pidanud lapsega iihte usku olema. Néide Punase-
Lagedalt eesti-moldaavia perest: “Minul on mitu vaderit kree-
kisi. Siis nddala parast ldhed nende juurde kostile, viid nendele
kiteratiku'!. Koik on meil segamini. Meil daZe kes eesti moo-
di (s.t luteri usku) ristiti, oli kreek ja venelane. Viimasel ajal
loetakse [---] iikskGik Jumal on iiks, ainult iga rahvus usub te-
da omamoodi” (German). Segaperedes puutusid eestlased kokku
reglementeeritumate ristimistavadega, vaderitel oli tihtis roll ka
ristilaste pulmas.

Niisamuti on venelastel ristivanematel pulmalauas aukoht
(Nosova 1995: 95; DolZenko 1995: 75). Selline kingituste va-
hetamine kinnitas siimboolselt uute sugulussuhete kehtestamist ja
see oli ja on omane teistelegi digeusku rahvastele (vt nt Solovjo-
va 1995: 146-148). Kuid kingitusi voidi vahetada ka sugulaste
vahel (Fedjanovit§ 1995: 226). Kaukaasia eestlased rohutasid
sageli, et erinevalt eestlastest loeti Gigeusklikel rahvastel risti-
vanemaid sugulasteks.

Vaderid

Enamasti votsid Kaukaasia eestlased lapsele luteri usku ristides
kolm vaderit, poisile kaks ristiisa ja iihe ristiema ja tiidrukule
vastupidi, Sulevis oli see peaaegu iildine. Eesti-Aiakeses valiti
rohkem vadereid, nditeks 1910. aastast on teada, et Elviina-nime-

HKiteritikute rituaalsel kinkimisel on paljude digeusklike rahvaste
elutidhtpievadega seotud kombestikus eriline koht. Vt nt Kosmenko
1984: 42-51; Lebedeva 1989.
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lisel tiidrukul oli neli ristiema ja kolm ristiisa. Teistes asundustes
nimetati suuremat vaderite hulka vaid iihel juhul Estonia kiilas.
Oigeusklikel oli iildiseks tavaks vaid iiks ristiema ja iiks ristiisa.
Kaluteriusulistel oli vahel paarisarv vadereid (Mikkor 1984:151).
Sulevis viideti, et luteriusulistel pidi alati paaritu arv vadereid
olema ja Salme kirikuraamatu jargi nii ka oli. Tavaliseks kombeks
tunduski olevat luteriusulistel paaritu ja digeusklikel paarisarv
vadereid. See reegel pole aga iildine. Niiteks Gruusias oli varem
enamasti iiks vader, ristiisa, kuid tiitarlapse puhul voidi votta ka
ristiema. Monel pool oli kuni 5 vaderit. Kahheetias valiti sageli
nagu luteriusulistel eestlastelgi poisile kaks ristiisa ja iiks ristiema
ning tiidrukul vastupidi. Svaanidel, kes olid ka eesti asunike
naabriteks, valiti lapsele ristiema ja ristiisa (Solovjova 1995: 131).
Kirikuseaduste jdrgi oli kohustuslik iiks vader (Sartori 1910: 33;
O tainstve 1998: 19-20).

Vaderiteks véeti nii sugulasi kui vooraid, aga mitte abielu-
paari korraga. Vahel arvati, et vaderiteks ei tohi olla sugulased.
Idaslaavlaste puhul on peetud vanaks kombeks seda, et vaderid
ei tohi olla sugulaste hulgast (Zelenin 1927: 295). Tanapieval
sobivad selleks sageli just lapse tiddid ja onud (Nosova 1995: 95).
Enamasti ei voinud ka Gruusias varasemal ajal ldhisugulasi vade-
riteks votta. Kuid Svaneetias ja Mingreelias polnud see keelatud
(Solovjova 1995: 133).

1920. aastate alguseni, kuni asundustes leeritati lapsi, pidid
ristivanemad olema leeris kdinud inimesed, kuid juba siis tuli ette
erandeid.

Traditsiooniliselt pidid vaderid hoolitsema ristimise 14bi uues-
ti siindinud inimese kristliku kasvatamise eest ning abistama teda
tulevases elus. Oigeusklikel naabritel olid vaderitel lapsega eriti
lahedased suhted, neil oli vastastikku tdita tahtis roll elutidhtpae-
vadel: “Armeenlastel on nii, et peigmehe ja pruudi korval istu-
vad ristiema ja ristiisa” (Pihlakas); “Ja siis kui vader sureb éra,
ristipoeg Voi ristitiitar peab ostma talle kirstu. Sedasi on siit-
maarahval” (S. Heiman). Kurdeti eestlaste iikskoiksust: “Minule
kinkisid ristiemad ainult kaks kleidiriiet, muud ei andnud midagi.
Oma ristitiitrele, ldtlasele olen kinkinud palju. Venelastel hoo-
litsevad palju ristilaste eest, aga eestlased on nagu kiilmemad”
(Kuldkepp).
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Venemaal tihendas vaderite valimine viljastpoolt suguvdsa
uute sugulussuhete loomist, sugulaste puhul aga sidemete tugev-
damist. Vaderitesse suhtuti erilise austusega ning neil oli ja on eri-
line koht ristilaste pulmalauas (Nosova 1995: 95; vtka O tainstve
1998: 20). Ka Gruusias tihendas vaderite valimine sugulaskonna
laiendamist (Solovjova 1995: 132, 148).

Seevastu nditeks Eestis suhtuti ndukogude perioodil ristimise
kaudu tekkinud suhetesse iisnagi iikskoikselt. 1980. aastatel pi-
dasid keskealised linnaelanikud ristimist sageli tiihipaljaks for-
maalsuseks. Toon paar ndidet 1940. ja 1950. aastatel toimunud
ristimistest, nii nagu neid meenutati 1980. aastatel: “Ja ma ei mé-
leta enam isegi, kes mu poja vaderid olid. Sest hiljem ei olnud
sellega midagi tegemist, see oli ainult iiks vormitédide” (Mikkor
1987: 420421 — Jogeva); “Ma ei maileta isegi neid ristiemasid
ega ristiisasid. [---] Ma ei miileta, sest jumalaeest, mulle oli iiks-
koik, et lapsed ristitud said” (Mikkor 1986a: 220-221 — Tallinn).
Kuid eelkoige soltus suhtumine iga inimese religioossusest.

Vaderite hoolitsusest radkides pidasid Kaukaasia eestlased sil-
mas ikka kingitusi, mitte aga ristilapse kristlikku kasvatamist:
“Vaderid andsid raha. Kulda pandi kohe robinal lauale. Ka rii-
deid. Kutsuti — hambaraha. Paberiraha pandi lauale, kuld- ja
hoberaha aga ristimise vee sisse” (Vuurman). Oigeusku ristimisel
pandi laps pérast ristimist vaderite muretsetud riietesse: Lapsele
toodi muidki esemeid: “Vaderid tegid tingimata kingituse, riiet,
kateratikut. Hobedat kingiti. Mul on veel lusikas, ristiema kingi-
tud” (Dermanovskaja).

(Jdrgneb)
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KAUKAASIA EESTLASTE
USUELUST JA
RISTIMISTAVADEST

Marika Mikkor

Ristimisrdivastest on asundustest teateid alates 1910. aastatest:
“Ristimise kleit pidi viga tore olema, see jdi milestuseks pérast.
Mul oli alles hiljaaegu, hiired nérisid dra” (Kuldkepp, 1912). Roi-
vasteks kasutati valget riiet vdi poistel sinist ja tiidrukutel roosat
materjali. Soolist erinevust rohutati enamasti lipsude virviga.
Mones peres, sealhulgas joukamateski, oli tavaks ristida lapsed
iihe kleidiga (Mikkor 1984: 7). Sama kleidiga voidi eri polvkon-
dade jooksul mitu sugulast ristida. Ka venelased toimisid vahel
nii, uskudes, et kui esmassiindinu ristimissirki kasutada jargmis-
tegi laste puhul, elavad nad armastuses ja iiksmeeles. Naine vdis
lapsi ristida ka oma alleshoitud ristimissérgiga, mis pidi lastele
hea tervise tagama (Listova 1995: 42).

Ristimisrivastega seotud maagilisi toiminguid enamasti ei
maletatud, on vaid iiks teade: “Kui oli ristimine, tuli tiitarlapsed
ruttu lahti votta, et siis saab ruttu mehele. Kui on juba ristitud,
siis on ruttu-ruttu ristimise kleit vaja dra votta. Aga see pole dige”
(Vuurman).

Ristimistseremooniat ei mailetatud enamasti kuigi tédpselt:
“Vett pandi kolm korda otsaette. Vesi oli puhtas kausis. Kiiiin-
lad pélesid laual. Vesi valati jidlle mdne puu peale” (Vuurman).
Keskealised inimesed kirjeldasid rohkem Gigeusku ristimist: “Ki-
rikus on suur vann ja vett tdis. Kui on viike laps, tdmbavad vuhti
vee alt ldbi, 6eldakse, Snnistatud vesi. Kui suur laps on, raputa-
vad pidhe” (Puusta); ‘“Viikest last lastakse kitel kolm korda vette.

Algus 7. numbris.
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Ma ise ristisin. Mul on ristitiitar, ema eestlane, isa armeenlane.
Hoitakse nii, et nigu ei ldhe vette. Pirast tehakse veel nigu veega.
Rist pannakse, kes kuld, kes hoberisti, kuidas kellegil véimalik
on. Ennemalt kiilas iildse kuldriste polnud” (Dermanovskaja).
Poolakaga abiellunud Sulevist pdrit eesti naine kirjeldas oma
poegade ristimist 1950. aastatel Gagra linnas: “Lapsed ristiti ko-
dus, kutsusime koju. Vanem poeg oli 13aastane ja iitles, tema
kirikusse ei ldhe. Paljajalu oli. Jalge alt médriti, otsa eest, peope-
sad ja rinnalt — veega. Kausis oli vesi, vaha sees, kausi timber
polesid kiiiinlad. Juuksed 13igati lapsel, médriti vahaga dra ja lasti
vette. Kui vajus pohja, tdhendas, et laps sureb dra. Seda miletan
selgelt. Minu pojal tehti ka nii. Minu lastel jdid molemil juuksed
vee peale. Tehakse praegu ka niimoodi. Pirast ristiema pani suu-
re suure kiteritiku talle iimber ja ristisdrk pandi selga. Oli eest
viljadmmeldud. Ristiemategi selle. Vett pani papp. Soe vesi oli.
Papi kitte andsivad risti lindiga, papp pani kaela. Mul on veel
olemas need ristid ja lindid. Niimoodi Seldi, et neid peab alles
hoidma” (Dermanovskaja). Selline vaha ja juustega ennustamine
oli vene digeusklikel iildlevinud komme (vt nt Balov 1890: 96;
Popov 1903: 361; Zelenin 1927: 297; Listova 1995: 41) ning
seda jérgisid koguni papid (Pidss 1938: 550). Kodus ristimine
on digeusklikel aga erandlik, mida lubati vaid lapse ndrga tervise
korral vai kirik asus liiga kaugel. Noukogudeaegsel “uskmatu-
te” valitsemisperioodil vaatas kirik kodus ristimisele 14bi sGrmede
riigi kirikut vaenava tegevuse tottu (O tainstve 1998: 12-13).
Vahel polegi selge, millisesse usku ristimist kirjeldati, ja va-
nemad ei teadnud tagantjérele isegi, millise konfessiooniga oli
tegu: “Lapsed on ristitud vene usku kirikus. Oma mees oli venela-
ne, see noudis. Ise olen muidugi eesti usku. Luteriusku ristimisel
pannakse pihe vett ja 16igatakse juuksed risti natuke. Venelased
panevad iileni vee sisse ja ka 16igatakse juukseid. Ma kindlalt ei
teagi, et kas neil 15igatakse juukseid” (Rjabit§). Tsiteeritu ema
tegeles 1930. aastate alguseni ise ristimisega, tiitre kirjeldatud
juusteldikamine ristikujuliselt on iseloomulik just vene digeusu
kirikule, see pidi tdhendama vastristitu tdnuohvrit, seda, et tast
saab jumala poeg ja kuulekas teener, kes piihendab nii ennast kui
oma elu jumala teenimisele (O tainstve 1998: 62-63). Huvitav on
see, et Gruusias liilitati juuksesalgu 16ikamine, mitte kiill ristiku-
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juliselt, ilmalikku nimepaneku tseremooniasse (Zagrinava 1986:
228).

Estonia kiilas kirjeldati ndukogudeaegset kodust luteriusku ris-
timist: “Meil kdis iiks naine kodus poega ristimas. Me oleme eesti
usku. Kirikus eesti usku pole. Sellel naisel olid lauluraamatud ja
koik. Ristimise vesi oli mingis ndus. Laps oli juba nii suur, et
teda polnudki vaja kitel hoida. Poiss kiis juba koolis, ise iitles,
et tahab ristida, me iitlesime, et me oleme eesti usku, seda siin
pole, ei saa. Siis poeg ise ldks selle naise juurde ja ldks radkis
kokku. Vadereid oli kaks. Uks vaderitest polnudki ristimisel, ta
oli Eestis. Valisime ta ristiisaks, tema oli mehe poolt. Ristiema
oli siin, oli ka sugulane. Oli onutiitar. 3 korda ndpuga pandi vett
otsaette. Kaks vanemat naisterahvast laulsivad” (Jorg$).

Sulevis ja Eesti-Aiakeses miletati, kuidas vaderid kinkisid ris-
tilapsele raha, “et lapsel tugevad hambad kasvaks”. Sulevis teati
paaril juhul, et kingituseks toodud raha pandi ristimisvette: “Aga
kui ristiti, siis vaderid panid ristimise vaagnasse raha ja pdrast see
valati puu peale, kas moni noor Gunapuu voi midagi” (Teppe);
“Ikke Geldi, et hoberubla pandi vee sisse, aga ei tea, kas seda tehti
vOi mitte. Sest hdbe pidi pidama vee puhta, millega ristitakse.
Vesi visati minema, mis temaga muud tehti. Ei tea, kuhu see visa-
ti, kes seda iildse viskas, kas papp ise voi kes” (Jastreb). Kauem,
veel 1940.-50. aastateni, piisis tava Eesti-Aiakeses, kus selleks
kasutati hilisemal ajal kopikaid. Hobeesemete ja raha panemine
ristimisvette on laialt tuntud kombed (vt nt Manninen 1924: 103),
vahel pandi aga hdbeese lapse esimesse pesuvette (Wiedemann
1876: 307).

Ristimisvesi visati korgele puule: “Opetaja luges ja pani vett
pdhe. Lapsepdlves négin, vesi visati krooni. See puu on siis
nagu lapse oma eluaeg” (A. Juhkum); “Ristimise vesi moni lit-
les, et puu otsa visata. Korge puu, marjapuu. Et siis kasvama
laps” (Mustkivi). Samuti pdhjendati lapse esimese pesuvee vala-
mist. Poisil visati see kdrgele, et ta suureks kasvaks ja tiitarlapsel
laiali, et tuleks palju kosilasi (Luce 1827: 94; Holzmayer 1872:
100; Wiedemann 1876: 307). Tiitarlaste kohta kirjutati, et ris-
timisvesi nelja ilmakaarde — palju kosilasi (Holzmayer 1872:
102). Kommet maletati kiillalt hésti 1980. aastatel Eestis nditeks
Pohja-Tartumaal, kui kirjeldati 1950.—60. aastaid. Enamasti tuli
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vesi visata lile maja katuse (Mikkor 1987: 516-517, 546; Mikkor
1989: 298). Voi visati see koos taldrikuga katusele, et tiitarlaps
saaks ruttu mehele (Mikkor 1989: 309-310). Ristimisvett voidi
visata ka kdrgele puu otsa (Mikkor 1989: 269) vai lillepddsasse
(Mikkor 1989: 298).

Kaukaasias miletati vahel vaid seda, et vesi tuli visata korgele.
Vaid kahel juhul riégiti, et see tuli visata katusele: “Ristimise vette
ei pandud midagi. Visati vesi korgele, et poiss peab kasvama nii
korgele, kui vesi lendas. Taldriku peal oli vesi. Tiidruku puhul
visati niisamamoodi vett” (Raud).

Ristimisveega sooritatavad parimuslikud toimingud piisisid
eriti kaua Eesti-Aiakeses: “Ja kui last ristiti, see vesi, see ristiema,
kes hoidis last siiles ristimisel, see ristiema pidi Gues valima puu,
kui ristiema joudis visata selle vee kdrgemale, kui see puu, see
pidi tdhendama Onne ja see laps pidi hésti kasvama. Pidi viskama
iile selle puu ladva. Ja mina hoidsin oma Jetiitart siiles ja kidisin
timber puu ja 16puks viskasin iile puu. Ja niiiid naerab, et ega ma
muidu poleks kasvanud nii suureks, kui niiiid, et tadi Lilli oleks
voinud valida vdaiksema puu. Mina enne seda ei teadnud, aga mina
hoidsin last siiles, ja siis Geldi, et sina hoidsid last siiles, sina pead
viskama vee. Ema iitles, et sina pead otsima puu ja tingimata iile
selle viskama, ma pirast seletan sulle miks. Ja niilid on Getiitar
selline tddi, et ohoh. Ega muidugi see puu midagi ei tihenda, aga
see oli tehtud lihtsalt. .. 1948 oli see. Oetiitar ei olnud aastane,
kui ristisime” (Reisman). Nii tehti veel hiljaaegu.

Sageli valati ristimisvesi nii nagu lapse esimene pesuvesigi
puudele: “Vot siis ristimise veega dnnistatigi puid vdi kuhugi see
valati” (Butnina); “Vesi valati puu peale kusagile, et puu histi
kasvas, puu kasvas ilusasti ja nii palju marju oli. Uhtemoodi
kGigil puu peale valati” (Kédrsten); “Ristimise vesi valati enamasti
puu peale, et on nagu dnnepuu” (Kenas); “Vanasti ristimise vesi
ikka puu peale valati, mdne noore Gunapuu peale, et see pidi lapse
onne peale kasvama” (H. Heiman).

Oigeusklikud ei pooranud sageli ristimisveele erilist tahelepa-
nu, kuna tseremoonia toimus kirikus ja samas vees ristiti korraga
mitu last. Erandiks oli aga segaperekond, kus toimiti poolakast
dgmma Opetuse jargi: “Ristimise vesi kallati ka niisukese kohta,
kus inimesed ei kii iildse, et mitte jalge all ei oleks, et Jumalat ei
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tallutaks jalge alla. Minu poegadel oli sama moodi” (Dermanovs-
kaja). Varasemal ajal olid aga nt venelastelgi ristimisveega seotud
erilised toimingud. See valati kohta, kus ei kdinud inimesed ega
loomad, sageli voolavasse vette. Kodusel ristimisel aga due tare
nurga juurde, kus asus piihasenurk, vdi aeda. Kui ristijaks olid
slinnitusi vastu votvad naised, siilitasid nad seda kui eriti piiha
vett laste ravimiseks. Vanausuliste arusaama kohaselt oli see vesi
aga eriti roojane ning valati jarve (Listova 1995: 41). Vastavalt
kiriku ametlikule seisukohale oli vesi ka pérast ristimist piiha ja
vesi tuli valada sellisesse kohta, kus mitte miski ebapuhas ei saa-
nud riivetada seda, niiteks voolavasse vette, jokke (O tainstve
1998: 39).

Vahel ei miletanud ka luteriusulised, kas ja mida ristimisveega
enne voi pdrast tseremooniat ette voeti: “Ei tea, mis selle veega
hiljem tehti. Seda vett ju Sieti ei olnudki. Kolme sormega votab
ja paneb tilgad dra” (Angelstok); “Ristimisevette — Ei mina ei
ndinud midagi sinna pantavat. Isedranis minul ei ristinud lapsi
papp. Vesi pandi kus mujale, kui maha” (Tint); “Ei tea, mis
ristimise veega tehti. Ega seda vett palju ei olnudki, seda oli nii
vihe. Ma olin nii noor siis, mis mina oskasin siis aru saada” (Vaar-
man); “Ei tea, kas vee sisse pandi midagi v6i kuhu vesi pandi. Me
oleme omadest maha jdinud ja teistele pole kiilge hakanud, meil
pole neid seadusi” (Pdrnamagi).

VARRUD

“Eks varrusid tehti nii, kuidas oli joudu kellelgil” (Vuurman).

Miilestused varrude kohta ulatuvad 1910.-1920. aastateni.
Varasematest varrudest leiab paar teadet Kristjan Suitsu tasku-
raamatust, kus iihel juhul on mainitud, et varrudelt pdorduti alles
00sel tagasi (1892—1893: 28, vt ka 29). Pisut informatiivsem
on sissekirjutus asunduste tippmehe Jakob Mihkelsoni poja Jo-
hannese suurejoonelistest varrudest 7. veebruaril 1893: “Ohtul
mingisime mitmed méngutiikid kooriga pidulistele ette. Pihla-
kas, kes ka pidule oli tulnud, oli ennast sikku tdis votnud. Tegi
hulle tiikke harmooniumi peal”. Veel selgub teatest, et sedakorda
oli luteriusku ristitaval lapsel iiks ristiema ja iiks ristiisa (Suits
1892-1893: 38-38p).

2000



Marika Mikkor

Oige suurejooneliselt ning 15busalt tihistati varrusid ka Sule-
vis. Suuremal peol mingiti 166tspilli vi esines puhkpilliorkester,
kui lapse isa oli pasunakoorimees. Pdrast s60mist tantsiti ja mén-
giti seltskondlikke ménge — pandilunastamist jms: “Varrudel olid
voorad ja naabrid ja sugulased, peaaegast nigu pulmad, niisama
olid varrud ka, ikka suured peod. Varrudel peeti jutlust vdi kdnet,
lauleti jumalasGna laulusi kui ristiti. Ja tantsiti ja. .. Karmoska
ja kannel ja viiul. Tantsiti kdiki: polkat, valtsi, krakuvjakki ja
Ounapuutantsu ja. . .” (Leks). Sama viideti ka Kubanis asuva Li-
voonia kohta, kus veel ndukogude aja algul peeti suurejoonelisi
varrusid: “Meil peeti suured varrud poole 66ni, hommikul tulid
veel peasi parandama. — Selsavetis kdisime, andsime iiles, et meil
siindis laps. Varrud tegime kas nddala v4i kolme pirast. Terve
pdeva pidasime varrusid. Teine pédev veel tulivad pahmellitama.
Kolm korda tegime sookisi. Praeti kanu ja hanesid, viina (vein)
ja vodkat. Laulsivad, tantsisivad, 166tspill oli” (Valp).

Salmes arvati aga, et suurt 13butsemist varrudel siiski polnud,
peamine oli s60mine: “Ohtul olid siildid, praadimisel jargi jai
ja vorstid ja hapukurki oli vahel. Ja missugune aastaaeg oli.
Ristiti dra, siis s60di 16unat. Siis oli magustoit ka, riisipudru ja
kampott voi kissell. See oli alati, riisipudru oli pidutoit. Siis
aeti juttu. Ohtaks oli siilt, vorstid ja praad. Siis ei saadud nii
kokku, nagu niiiid, siis oli suur asi, aeti juttu. Joodi viina. Ei,
kohvi ei old. Ja matustel s66di vanasti ka alati kaks korda, s66di
18unal ja veel Ghtul, pdrast kui tuldi tagasi. Varrudel tantsimist
ei olnud. No laulmist ei old ka. Siis praalimist ei old, siis oli
rohkem piihadust” (T¥ernjagina). Seega oli peardhk s6dmisel,
nagu ikka vanast ajast kombeks. Suhhumi iimbruse eestlastel oli
1980. aastatel vahel tavaks ristida kdik lapsed korraga, “kui rida
on valmis”, mispuhul korraldati suurem pidu.

Sageli piirdusid varrud ristivanemate tagasihoidlikuma kosti-
tamisega.

Ilmalikud varrud

1950. aastatel asendusid varrud Sulevis titevaatuse pidudega, mi-
da voib samaaegselt vaadelda nii katsikupidudena, mis tulid moo-
di varasema likshaaval titeema kiilastamise asemel, kui ka nn il-
malike varrudena. Mdnel juhul nimetati seal vaderid ning voidi
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mingil tasemel 1dbi viia ristimine. Samasuguseid nimepaneku
pidusid korraldati Eestiski: “Niilid hakkavad ju moodi minema
need nimepanemise peod, ei nimetata enam ristsed. Aga ena-
mus kiib ju iiksikult ja kui tahavad pidu teha, siis kutsutakse
ka kiilalised” (Mikkor 1987: 423). Uhest kiiljest voib eristada
ristimise jarkjargulist kadumist lapse siinni puhul korraldatavalt
peolt ja teiselt poolt voimuorganite kujundatud uue kodaniku siin-
ni pidulikku registreerimist. Esimesel juhul on tegu ristimise
pOlustamise tulemusel kujunenud tavadega, teisel juhul pakuti
v&imude poolt hoolikalt viljatootatud ja 1abiméeldud alternatiivi.
Ilmaliku kombestiku kujundamisele piihendusid terved teadlaste,
kultuuri- ja ideoloogiattotajate rilhmad, sellele piihendati kon-
verentse ja kongresse ning anti vilja temaatilist kirjandust. Uut,
ilmalikku kombestikku hakati Noukogude Liidus kujundama juba
1920. aastatel. Arutleti, kas tildse ongi vaja mingit kombestikku,
arvati, et vihemalt k3ige teadlikumad komnoored saavad ilma
hakkama (Bromlei 1981: 7). Niite sellisest suhtumisest vdib tuua
ka Kaukaasiast 1924. aastast, kui iiks komnoor Sulevist kirjutas,
et komnoored enam pulmi ei pea (Kullerkupp 1924). Teised ar-
vasid jille, et ebateadlikumad rahvamassid pole niikuinii ndus
kombestiku tdieliku kaotamisega ja et oleks vaja iile votta osa va-
nade traditsioonide vormist ning anda sellele uus ndukogulik sisu,
unustamata korget kunstilist taset (Veresaev 1986). 1920. aastel
oli punastel varrudel peardhk siiski propagandal ja nii vdi teisiti
uue tava juurutamine massides ei dnnestunud. Noukogude tead-
lased oletasid tagantjirele, et kiillap polnud kavandatud iirituste
meelelahutuslik osa ja kunstiline tase rahuldav (Baturin 1981:
65-66).

Pikka aega ei andnud uute traditsioonide juurutamine tulemu-
si, kuigi selleks rakendati nii humanitaarteadlasi, kultuuri- kui ka
parteitootajaid. Riiklike ja iihiskondlike organisatsioonide juurde
loodi ilmaliku kombestiku viljatootamiseks komisjone ja nduko-
gusid, mis koordineerisid erinevate spetsialistide t66d. Asi hak-
kas edenema aastakiimneid hiljem. 1960. aastatel koostati Nou-
kogude Liidus parteiorganite ja kultuuritootajate koostoos laste
siinni piduliku registreerimise ja teistegi elutahtpdevade ilmali-
ku piihitsemise stsenaariume (Bromlei 1981: 14; Rekomendatsii
1981). Liiduvabariikide kultuuriministeeriumide poolt anti vilja
uut ilmalikku (vene keeles graZdanski < kodanlik) kombestikku
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tutvustavaid bro§iiiire. Niinimetatud punaseid varrusid hakati ak-
tilvsemalt juurutama 1960. aastate 15pul (vt nt Arihbajeva 1965:
57-59; Fedjanovits 1995: 233; SotsialistitSeskii 1986: 170-173).

Musta mere ranniku eestlastel kujundati “punased varrud”
klassikalisel kujul Eesti-Aiakeses. Ja seda mitte asunike maa-
ilmavaatelise iimberkasvamise tulemusel, vaid kuna seda asun-
dust tabasid 1937.-1938. a eriti ulatuslikud repressioonid, pea-
aegu koik tdisealised mehed viidi minema (vt nt Sabbo 1996:
601-605). Administratiivselt kuulus Eesti-Aiake Abhaasia eesti
kiiladest erineva jaotuse alla, sama ulatuslikud repressioonid olid
veel Pohja-Kaukaasia ja Kubani eesti kiilades'?. Eesti-Aiakese
jdrelejddnud eestlased piiiidsid vihemalt viliselt kdituda lojaalselt
ning pole tinini toibunud repressioonide $okist. Kui Abhaasia
eesti kiilades ja linnades arutlesid eestlased veel 1980. aastatel,
miks just nende abikaasa voi isa dra viimiseks vilja valiti, siis
Eesti-Aiakeses oli vastupidi, represseeritud saada oli seal nor-
maalne. 1980. aastatel ei juletud Eesti-Aiakeses repressioonidest
eriti veel rddkida, alles 1999. aastal kuulsin, et Eesti-Aiakeses
oli puhastust6o eriti pohjalik. Ning vastupidiselt Abhaasia eest-
laskonnale arutles lihena viheste hulgas represseerimata jdénud
mehe poeg selle iile, et miks kiill tema isa 4ra ei viidud.

Eesti-Aiakeses ndukogulikud kombetalitused kujundanud kul-
tuuritdotaja viitis, et ta vottis eeskuju naabruses asuvast kreeklaste
asulast Krasnaja Poljanast, kus oli juba varem nii tehtud. Huvitav
on see, milline termin méeldi vilja “ilmalike vaderite” jaoks, ot-
setdlge vene keelest nazvanndi oleks “nimetatud”. Seega oli tegu
nondanimetatud nimetatud ema ja isaga. Siindmus pidi olema
pidulik ja asjaosalistele meeldejddv. Vaatamata igakiilgsele 6n-
nestumisele korraldati siinnitunnistuste pidulikku kitteandmise
tseremooniat sellisel kujul Eesti-Aiakeses veel vaid paar aastat
hiljem iihel korral.

Veel 1980. aastatel tootasid Noukogude Liidu ateistid vilja
aina tShusamaid meetodeid religiooniilmingutega voitlemiseks,
peeti teaduskonverentse ning publitseeriti propagandakirjandust.

12Repressioone Pohja-Kaukaasias on eriti tdetruult kirjeldanud Hil-
da Sabbo (1990). Pohja-Kaukaasiast Abhaasiasse rinnanud eestlased,
keda 1980. aastatel kohtasin, kippusid sageli viima juttu just repressioo-
nidele, ning soovitasid hoopis sellel teemal uurimust teostada.
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Samal ajal moderniseeris ja lihtsustas vene digeusu kirik ristimis-
tseremooniat. Ristimine oli iiks vdimalusi dratada huvi noortes
kiriku ja usuelu vastu iildse. Ateistlikult meelestatud etnoloo-
gid on kritiseerinud kiriku uuendusi (Nosova 1986: 247). Kuid
ateistid votsid ise lapse siinni ilmalikuks tdhistamiseks iile kiriku-
kombeid (nt vaderite valimine). Seega piiiidis kumbki osapool
end rahvale meelepiarasemaks muuta.

LOPETUSEKS

Keerukates ja muutuvates poliitilistes ning etnilistes tingimus-
tes oli Kaukaasia eestlaste usuelule omane arvamuste paljusus.
Mones peres ei respekteeritud digeusku, teistes aga ristiti lapsi
ndukogude ajal vene digeusku. Estonias ja Eesti-Aiakeses ristiti
lapsi kiillalt kaua luteri usku. Eesti-Aiakeses on see tidnapdevaks
koguni taaselustunud. Ometigi toimis kdige tugevam Gdigeusklike
surve just Estonia kiila eestlastele, kuna sinna asustati massiliselt
armeenlasi'? ja grusiinlasi. Eesti-Aiakest tabas 1930. aastate 15pul
teistest kiiladest ulatuslikum repressioonide laine, mis soodustas
seal ka eestluse kiiremat hddbumist. 1980. aastatel kdneles seal
eesti keelt peale vanemate inimeste veel vaid moni iiksik noor
eestlane. Kuid just seal on luterlik ristimine taaselustunud. Lilli
Reisman, kes Eesti-Aiakeses kunagi piitidis kujundada ilmalikku
nimepaneku tseremooniat ning omal ajal ristimise kohta viitis, et
praegu eestlased ei risti ega kdi kirikus. Voib-olla méni nii va-
gaselt, et pole teada (Reisman), toimetas 1990. aastatel luterlikku
ristimist. Kodukiilla sdidavad end luteri usku ristima isegi téis-
kasvanud inimesed teistest Venemaa paigust. 1999. aastal kuulsin

13 Ametliku vene Gigeusu kiriku seisukoha jirgi vdisid Armeenia
kirikusse kuuluvad inimesed vene digeusu kirikuga liituda alles miir-
riga vdidmise sakramendi 14bi (O tainstve 1998: 65-66). Kuidas olid
lood Abhaasias, on raske tagantjirele elda. Minu andmeil kaisid nii ar-
meenlased kui grusiinid vene digeusu kirikutes, Suhhumis oli ka Gruusia
kirik. (Aastast 1910 kuni 1970. aastateni oli hilisem Suhhumi gruusia
kirik kreeklaste digeusu kirik, siis aga asendasid grusiinlased kreeklaste
ikoonid végivaldselt grusiinlaste ikoonidega, n-6 votsid kiriku iile. Kiri-
ku ehitasid algselt endile Suhhumi kreeklased ja see valmis 1915. aasta
15puks. Andmed pirinevad Suhhumist Ateenasse asunud Georgios Gri-
goriadiselt (Grigoriadis 2001 ja 2001a, vt ka Grigoriadis 2001b).)
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seal eestlasi iiksteist jagavat “puhastverelisteks” ja “mittepuhast-
verelisteks”. Alles niiiid julgeti vodrale radkida ka sellest, et lapsi
kasvatati teadlikult venekeelseteks. Inimesed polnud siiamaani
toibunud 1930. aastate repressioonide $okist.

Ténapdeva Venemaa puhul on tidheldatud, et ristimine, s.o vene
Gigeusku ristimine on iitheks rahvusliku eneseteadvuse viljenda-
mise vormiks keerukate rahvussuhete puhul (Nosova 1995: 90).
Sajandeid islamiusulises Tiirgis elanud kristlike kreeklaste kohta
on kirjutatud, et kirik asendas neile riiklust ja tdhendas kodumaad
suure algustdhega (Ioanidi 1990: 21). Sama kehtib ka monede
luteriusuliste rahvakildude osas, néiteks on olnud luteri usk téhtis
tegur etnilise identiteedi sailimisel ingerisoomlastel. Oigeusk-
likul Venemaal on naabrid eestlaste usku, luteri usku seostanud
nende rahvusega. Eesti asunike puhul on luteri usku identiteedi te-
gurina pdhjalikult késitlenud Aivar Jiirgenson peatiikis “Luterlus
kui identiteedi faktor Siberi eesti asundustes” (Jiirgenson 2000:
31-36).

Uhel osal Eesti-Aiakese eestlastest on tidnapieval luterlik risti-
mine omamoodi rahvusliku eneseteadvuse viljendamise vormiks.
See on iipriski huvitav nédhtus, kuna Eesti-Aiake oli just too kiila,
kus eesti keel hdadbus rutem kui mujal. Uhelt poolt “venestunud”
kiila, teisalt “luterlus”. Kuivord see ristimine on seotud tegelikult
millessegi uskumisega, on isekiisimus.

Ka Estonia kiilas oli luteri usul tihtsus seoses etnilise identi-
teediga. 1950. aastate 16pul ja 1960. aastatel peeti seal osas pere-
dest oluliseks just luterlikku ristimist, moned eesti lapsed palusid
ise end ristida “eesti usku”, ristimist toimetasid kiilaclanikud voi
viidi lapsi Eestisse ristimisele. Luterliku ristimise tdhendus tun-
dus Estonias olevat pigem etniline kui religioosne. Pea kdik
kaukaaslastest ja venelastest kiilaelanikud olid ristitud digeusku,
eestlastel polnud ristimine sedavord iildine. Mulle jdi mulje, et
iihest kiiljest tahtsid need lapsed olla ristitud nagu digeusklikud
naabridki, kuid samas sooviti erineda teistest, s.0 kaukaaslastest
ja venelastest jt.

Kuidas on lood aga usueluga tinapideval Eesti-Aiakeses, kus
luterlik ristimine taas moes? Uurisin 2000. aasta oktoobris iihelt
ristimisega tegelnud naise tiitrelt, mida tema arvas ristimiskom-
bestiku taaselustumisest Eesti-Aiakeses. Kiisisin, kas inimene,
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kes tegeles ristimisega, uskus ise jumalat. Mulle vastati, et ei
uskunud, kuid ta olevat kaheldes arutlenud: “Ma ei tea, voib-olla
on midagi, vdib-olla pole.” Ka tema isa olevat rddkinud nii. Aga
ema oli védga usklik. “Kui me lauast tdusime, pidime leiva-soola
eest Jumalat tdinama. Kui lillele astusime, pidime vabandama, ka
lillel on valus. Ta rdikis, et ka putukatel, ussikestel ja lepatrii-
nudel on lapsed, kes ootavad neid. Opetas neist lugu pidama.
Vanaema viis veel 60sel lehmale koti selga, et tal soojem oleks.
Vanaema Gpetas, et kellegile ei tohi liiga teha. Aga inimestega oli
ta veel parem, Opetas, kui teile keegi halba teeb, tehke nii palju
head, kuni tal on hébi ja ta hakkab paremaks. Inimene on halb,
kuna talle on halba tehtud.”

Lilli Reisman, kes tegeles viimati ristimisega, vottis selle ame-
ti ile oma tiddipojalt Karl Naeltakilt parast tolle surma. Karl olevat
tasahilju aastakiimneid ristimisega tegelnud. Tagantjdrele arva-
takse ndukogude ajast, et ristimine oli nagu keelatud ja nagu
polnud ka. Moned Eesti-Aiakese inimesed ristisid lapsi SotSis
kirikus digeusku, pdrast aga kiilas luteriusku. Aastatel, mil usu-
elu Noukogude Liidus ametlikult pSlu all oli, tuli mujalgi ette, et
usutalitusi viisid 14bi kiilainimesed ise.

Eesti-Aiakese eestlased ise oletavad, et vdib-olla kujundati
ristimisteks “oma” tseremoonia, aga vdib-olla tehti nagu esiva-
nematel. “Voib-olla koike ei tehtud ka oieti, vdib-olla tehti.”
Ristimisel pdlesid alati laual kaks kiitinalt, kiiiinalde kiiljes olid
lindid. Ristija luges midagi raamatust. Ristimisvesi oli tavalisel
taldrikul ja ristiema ja ristiisa panid sinna peenraha. Ristimis-
veega “midriti lapse laupa voi tehti rist”, oletas kiisitletu. Pérast
viskasid ristiema, vdib-olla poisil ristiisa, ristimisvee iile puu, et
nagu kui iile puu visata, kasvab pikka kasvu.

Kuidas pdhjendati viimaseid asetleidnud luterlikke ristimisi?
Kiisitletu, viimase ristimisega tegelnud inimese tiitar réikis, et ta
ise on ristimata, kuna isaema titles: “See on kiill iiks ilus komme,
aga voib ka ilma selleta hakkama saada.” Aga osa inimesi hoidis
sellest kombest siiski kinni ka kdige raskematel aegadel. Niiteks
1937. aastal, kui koik olevat olnud keelatud, tihistasid moned
ikkagi joulusid. Niiiid hiljuti aga palus Miili Oberman, et ta sureb,
aga lapselapsed on ristimata. Miks ta seda vajalikuks pidas, ei

2006



Marika Mikkor

teatud arvata, “voib-olla nad siiski midagi uskusid... Meil ei
tulnud see pahegi...”

Uhel juhul otsustati isetegevusliku luteri usku ristimise kasuks
seetdttu, et eesti-vene perekonnas oli naine ristitud kiilainimese
poolt luteri usku. Esialgu taheti lapsi ristida vene digeusu kirikus,
pahrestjanski, papp aga litles, et kuna ema on teist usku, tuleb
ta enne imber ristida. Nii loobutigi pahrestjanski ristimisest ja
ristiti eesti moodi.

Viimasel ajal on Venemaal, Sot$i piirkonnas elavatel Kau-
kaasia eestlastel olnud kokkupuuteid nn evangelistidega, kus-
juures mulle jdi selguseta, millist kirikut tdpselt silmas peeti.
Krasnaja-Poljanas on evangelistidel oma “papp koos naisega” ja
ka kirikuhoone. Sealne evangelistide kirikudpetaja kiis paaril
korral ka Eesti-Aiakeses, inimeste vihese huvi tottu polevat ta
enam sinna tulnud. “See papp riikis, et Jumal on iiks, aga usk on
erinev. Aga taiitles, et evangelistidel see on luteriusk, et see liheb
koik kokku luterlastega. Ta riidkis, et see on sama. Elsa rdikis, et
tema tahab, et oleks vanematega iiks usk, et dkki kohtume teises
ilmas oma vanematega.”

Seega on tipriski oluline esivanemate usust kinni pidada. Akki
voimaldab see teises ilmas esivanematega kokku saada? Kes
teab, igaks juhuks. .. Ja nii toimetataksegi oma moodi ristimisi,
isetegevuslikus korras.

Ka moned Adleri ekamad eesti naised arutlesid, et evangelis-
tide kirik on “nagu eesti kirik, nagu meie oma” ja et seal voiks
kdima hakata. Tundus, et evangelistide usulistest tdekspidamis-
test suurt midagi ei teatud, mainiti, et nende kirikus on nurgas
“pianiino”, on pingid, kus vdib istuda jutluse ajal ja et risti ei pea
ette 1o6ma.

Kiilades, kus eestlus piisis kdige kauem, Sulevis ja Salmes
ei peetud luterlikku ristimist hilisemal ajal sugugi oluliseks. Nii
tdiskasvanute kui laste digeusku ristimist esines seal segaperedes
ja need vihesed eestlased, kes ristisid, tegid seda linnas digeusu
kirikutes. Milliseks on sealsete ja ka Suhhumi piirkonna eestlaste
usuelu kujunenud tinapédevaks, seda ma ei tea, 1999. ja 2000. aas-
ta ekspeditsioonidel ei onnestunud mul iile Vene-Abhaasia piiri
piaseda.
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Estonias oli 1996.-1997. aastateks elavnemas Jehoova tunnis-
tajate usuliikumine. Juba 1980. aastatel oli seal iiks eakas Jehoova
tunnistaja, kelle perekonnaliikmed selle usulahuga seotud polnud,
ning ta ei teinud kiilas ka mingit usulist agitatsiooni. Siiski suh-
tusid teised kiilaelanikud temasse eelarvamusega, mulle raagiti
tookord, et ta on baptist. Kiilaelanikud suhtusid sellistesse usu-
liikumistesse halvakspanuga. Ent 1990. aastate keskpaigaks olid
mitmed Estonia kiila eestlased hakanud Abhaasia-Gruusia sdjast
tingitud vintsutuste tagajirjel Jehoova tunnistajateks.

Ka Sulevis oldi 1996.-1997. aastal Jehoova tunnistajatega
kokku puututud, seal suhtuti aga neisse tdrjuvalt. Minu hea tuttav
Lilli Angelstok pidas mind 1997. aastal Jehoova tunnistajaks, kui
négi mind kaugelt oma kodule lihenemas. Kohtumise valtimiseks
tottas ta kodust minema, naastes alles siis, kui minia ldks talle sel-
gitama, et saabusid kiilalised Eestist, mitte Jehoova tunnistajad.
Lilli arutles, et tegelikult on ka eestlased usklikud, kuid eestlased
usuvad “vagaselt” ega ldhe seda kellelegi kuulutama.
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